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بسم الله الرّحمن الرّحيم 


مقدّمة التاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاً. قام بتأليفها الحقّق 
والمفسّر الكبير , الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعام نوراي؛ عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه . والوقوف على المعنى الحقية الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

ريما هناك عدد قليل من المقِسَرَي”الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاقَ دوك وق مَوَاضّع متفرقة, غير أنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظي في تاريخ الإسلام ‏ وحسها 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن المجيد. وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلّ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة . 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العامة في نهجه هذا في أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتخدد المعنى الحقيتي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 

نه محقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعال الفيب والشّهود دون شك. 

وحسها تقل عن أفراد أسرته إِنّ معان بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تنج له من عام الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها . 


3 مقدمة التاشر 


ومن كراماته الأخرى أَنّ تدوين هذا الكتاب النّفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 

هذا ويسبٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقَدّم هذه الموسوعة القّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنبدي ولا أن هّدانا الله.. 

وصلوات الله وسلامه على خير خلقه خاتم الدّ 
الطاهرين المعصومين. 

وبعدٌ: فنبدأ بحول الله وقّته-وتوقيقنةتتحرّف الثاء. وهو املد الثاني من كتاب 
(التحقيق في كلمات القرآن الكريم): وأسْتمَيْنلفه-تعاى وأستمدّه في هذا الأمر, إنّه 
خير موفق ومعين. 


وما النصرٌ إلا ين عند الله العزيز الحكيم. 


أبي القاسم محمد وآله 


حسن المصطفوي 


2 


تبسك 


نأوثبوتاً. ورجل 


مصبا ‏ ثبت الشيء ينث ونام وَاَتو:كهُو نابت. ونبت الأمر: صحٌ. 
ويتعدى بالهمزة والتضعيف ء فيقا 
كتبه عنده, وأئبت فلاناً: لازمه. ورجل ثثت: 
عَدلاً ضابطاً, والجمع أثبات. 

مفر ‏ الات ضدّ الرّوال, يقال ثبت اتا ؛ ورجل ثنت وثبيثٌ في الحربء 
. َ الشّهم, ويقال ذلك للموجود بالبصر أو البصيرة. فيقال ن 


به وتمتّه. والإسم التّبات, وأثبت الكاتبُ الاسم: 


متنئت في أموره. ورجل كََتٌ: إذا كان 


وأئب 
والإثبات تارة يكون بالفعل وتارة لما يثيت بالحكم وتارة لمأ يثيّت يت بالقول. . 


ع مع » 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستقرار واستدامة ما كان. وهو في 


0 ثبت 


مقابل الزوال. وهذا المعنى إِمّا في الموضوع أو في الحكم أو في القول أو في الرأي أو 
غيرهاء فيقال: حكله ثابت, أو قوله ثابت. أو رأيه ثابت. وهو ثابت نفسه. 

وقد ذكر في كلامه تعالى في مقابل امو والخروج والقتل والزلة: 

ِل قدمُ بَعدَ ‏ عات 4ه 
لينبتوكٌ أو يتلود أو يُخرجوة - + / .١‏ 
أي ليثبتوك بالحبس والضبط والتقبيد في مكان. 
ُو اهما يَشاء ويُثبثٌ ‏ "31 /4ل. 

أي كبا أنّ التكوين والايجاد في المرتبة الأولى بيده كذلك الإبقاء والتثبيت, أو 
اممو والإفناء في المرتية لثانية . سوال عانق وجود أو حكم أو عمل وما كان 
الرسول أن يأتي بآية إل ,كتابيه يحو الله راجع الحو . 

يا أيها الذي ذا كد قائتوا + له خ. 
وَطَيْية أصلُها ثابت - .14/١4‏ 
أي الاستقرار في المكان وامحل. 
ولولا أن تجتنا لقدكدت ترك إلهم - 07/ 4/. 


ا فؤاتك ‏ 76/ال. 

أي استقرار الباطن والقلب على ما عقّده. 

يبت لله الِّينَ آمنُوا بالقولٍ الثابت 714لا 

أي القول الّذي هو مُظهر العقيدة والكاشف عا في القلب. 

والتعبير بالتفعيل إذا كان النظر إلى جهة الوقوع أي النسبة إلى المفعول ببهء 
وبالإفعال إذا كان النظر إلى جهة الصدور. كما في آية - يمحو الله ما يَشاء ويُثيتٌ ‏ 


ثبر 5 
فالنظر إلى جهة صفة الفاعل وقدرته وعظمته واختياره التَّ. وعلى هذا لم تحتج إلى 
ذكر المفعول به. 

ولايخق ما فيا بين الثبت والثبط من الاشتقاق الأكبر. راجع النبط. 


ل ل نا 


صحا ‏ ثبر: المثابئرة على الأمر: المواظبة عليه وتَبّره عن كذا يَثبُره تُبراً: 
أُرض التهلة. والبور: الهلاك والخسران. اير كمجليس: الموضع 
لذي تلد المرأة فيه. 


حبسه, وأ 

مقا ثير: أصول ثلاثة: الأول السِهولةب كإلئاني الهلاك. والثالت المواظبة على 
الشيء. فالأرض السّهلة هي لير وَالترَة "تراب شبيه بالنورة إذا بلغ عرق النخلة 
إليه وق. ومثبر الناقة الموضع الذي تطح كيدها تبر البحن جَرّر . وأمًا اطلاك: 
فالتبور. ورجل مثبور: هالك. وأما الثالث فيقال ثابرت على الشيء: واظبت, ومن 
هذا الباب تثابرت الرجالٌ في الحرب توائبت. 

مصبا ‏ ثبير: جبل بين مكّة ومنى. وثبّرتُ زيداً بالثبيء كيرا من باب قتل: 
حبسته عليه, ومنه اشتقّت المثابيرة وهي المواظبة على الشيء والملازمة له. وثير الله 


الكافر تُبوراً من باب قعد: أهلكه, وتَير هو تُبوراًء يتعدّى ولا يتعدئ. 


*« *« *« 
والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع في محدوديّة وشدّة يُطلّب التخلّص 
منها. 


ثبر 


ويدلٌ على هذا المعنى قربٌ مادّتها من مادّة الثبت والثبط , المستفاد منهما مفهوم 
امحدوديّة والحيس والضبط. 

وفي موارد استعمال المادّة في الآيات الكري 
تعالى: 

وإذا ألقُوا ئها مكاناً يفا مين ّعوا هنالِك ُبوراً. لا تَدعُوا اليقوم ثُبوراً 


.14/16  ًادجاو‎ 


أيضاً. دلالة على هذا المعنى. قال 


فالتُبور هنالك واقع بعدما ألقوا في المكان الضيق مُتدّنين. وفي حال شدّة الابتلاء 
والتورّط في العذاب. وقال أيضاً: 


ظهركشر كدعو ثبوراً - 1١/44‏ 

فالتبور واقع في تلك الحالة, وهقةالنالة شد ما يكون عليه الإنسان. حيث 
يرى عمله ومقامه ويقرأ كتابه وتوت نكيت أعبالة السيّئة . فهو على منتهى شدّة 
واضطرار وحدوديّة ولا مغر منها ولا مخلص ولا منجى . وقال تعالى أيضاً: 

فقالٌ له فرعون إنِّ لأظنّكَ يا موسى مسحوراً قال قد علمتٌ ما أَنزلَ هؤلاءٍإِلّه 
رب السّئواتٍ والأزض بَصَائْرَ ون لأظنّك يا فرعوثٌ مثبوراً  1١1 / ١‏ 

يريد تحدوديته وشدّة ابتلائه واضطراره ومغلوبيّته بعد نزول الآيات العشرة 
لموسى (ع) فلا تبق له حجة ولا سبيل نجاة ولا مفو من حكم موسى (ع). وهذا 
الجواب في مقابل خطابه لموسى (ع) إِنّك مسحور, أي مغلوب ومقهور بالسحر. 

وأما المشابرة بمعنى المراقبة : لرجوعها إلى التضييق والتحديد وجعل الطرف تحت 
النظر الدقيق والتشديد في برناج أموره. 

وأمَا اتير بعنى الجبل قريباً من منى: فكأنه لوقوعه بمضيق من طريق مكّة. 


وأمًا من أوتي كتابه ورا 


تبط لا 


وأمًا امبر يبعنى مكان الولادة: من جهة وقسوع الوالدة في شدّة ومضيقة وألم 
أليم ومشقّة وعسرة إلى أن تضع حملّها. 

وأما التّبيرة مبعنى الأرض السّهلة: من جهة وقوع العابن والمسافر في مضيق 
الضلال وشدّة الخوف والانحراف وعسرة الجوع والعطشء ولا سيا في يوادي جزيرة 
العرب وبّراريها. 

فظهر أن الهلا ليس بفهوم المادّة, نعم قد ينتهي الضيق والشدّة وامحدوديّة إلى 
اهلاك. 

وأما جر البحر: من جهة عوده إلى التجمّع والحدوديّة, في قبال المد. 


ع فارع 


تبط : 
مصبا - تبطه تنبيطاً: قعد بحن اوتنه ومنعه تخذيلاً ونحوه. 
صحا ‏ تبه عن الأمر تثبيطاً: شغله عنه. وأثيطه المرض إذا لم يكد يُفارئّه. 
لسا ‏ تبطه عن الشيء تبطأ وتقطه: ريّده (أبطأه) وتئته. وتبطه على الأمر 
َه عليه فتوّف. وثيطت الرجلٌ ثبطأً: حبسته. امرأة َبطة: ثقيلة بطيئة. 


والتحقيق : 
أنه قد سبق قولنا في ثبت: أنّ بينه وبين الثبط إشتقاقاً أكبر. وأنّ مفهومهها 
متقاريان , ويظهر من موارد استعمال هذه ال قيقة في التبوت الباطنيٌ وا معنوي 
والفكريّ. 
ولكن كَرَِ اله انبعاتهم فَتبَطّهم وقيلَ اققدوا مع القاعدين - 5 /15. 


ِ 1 

ويدلٌ على الأصل سابق الآية ولو أرادُوا الخروج لأعَدّوا لَهعُدٌة4 فورد 
الكلام في ثبوت الإرادة ونفيهاء ثم بعد انتفاء الإرادة قيل لهم في المرتبة الثانية عدوا 
واثيتوا مع القاعدين. 

ويؤيّد ما ذكرنا: كون حرف الطاء من حروف الاستعلاء والتفخيم. وحرفٍ 
التاء من حروف الاستفال والترقيق. 

فهذه الحيئيّة (الثبوت والمحدودية قلبً) حفوظة في موارد استعالهاء وكلّ من 
معاني الحبس والتوقيف والبطء والثقل والريث والثبوت والشغل والقعود والملازمة: 
منظور من هذه الحيثية . وإذا انتنى قيود الأصل يكون يجازاً. 

فالنظر الأصيل في الثبوت إلى لاماي , وفي الثبط إلى الاستقرار القلبيّ 
والمعنوي. فلا يخ اللطف في انتخاب َه الكلمةٌ في الآية الكرعة في حق الخالفين 
المنافقين. 


تتبث على الشيء كنييةٌ: 5 
عل الرجل في حيانه . والثّئة الجباعة, وأصلها بي الي ثات وم وو 06 


0 ا ا 6 4 
والّذي عندي أنّ الأصل في ثبَة الحوض وثُبة الخيل واحد لا فرق بينهياء والتصغير 


0 باتٍ أي ف 
وثبْيثُ الجيشٌ إذا جعلته بَهَ ثئة. وبيثٌ الشيء: جمعته ثُبَة نبة. وثّبة الحوض وسطه, 
إذا جمعتُ, وذلك أنّ الماء نا تجمعه من الحوض فى وسطه. 


يجوز أن يكون من نتيثُ 


ذلك لأنّه جمع لحاسنه وححشد (جمع) لمناقبه والتيبية : الدوام على الشيء. 


الثسافية ‏ الجمع ‏ وب 


وتُبون, وجاء سَئّوات, وعَضّواتَ 


ةا حداف أعجازها جاء فيه ينون وقلون 


الجاربردي وما جمع بالألف والتاء (من باب سنة) فنه ماردٌ حذوفه كسَئُوات 
في جمع سَنة وعضوات في جمع عِضّة , ومنه ما لم يرد حذوفه كثيات في جمع ثبة وهّنات 
في جمع هنة وأصلها هنوة. 


أنه لايخ ما فها بين مواد - ثبت. ثبط. بى. ثبو: من التناسب لفظأً ومع 


ومن الاشتقاق الأكبر. 
ومفهوم الحدودية محفوظ في كلّ منهاء فإنّ الحدوديّة من جهة الظواهر يعبّر 
عنها غالباً بالبت. ومن جهة البواطن بالثبط. ومن جهة الابتلاء والمضيقة بالشير, 


15 1 
ومن جهة الكنيّة والمقدار بالثبى والثبو. 

فالأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجمّع مع تنبّت. أو جمع شيء وتحصديده 
و تثبيته ٠‏ 

فالتّى هو الشنيء الحدود المتجمّع. أو القطعة امحدودة من الناس أو الخيل أو 
الماء. وجمعةٌ ثبات وُبون, أي القطعات امحدودة, والجباعات المتعيّنة المختلفة يجمعها 
عتوان واحد. 

وقد ذكرت في الآية الكريعة [ياأيها انين آمنوا خّذوا جذركم فانفُوا بات 
أو نفدو ججميعاً - 4 / ]7١‏ في مقابل الجميع. وهو القطعة الواحدة المتجمّعة 
الثّيات فهي بعنى القطعات. 

فظهر أنّ مفهوم الثناء والمدل: اهو ياعببار التحديد والجمع فكراً وحفظ 
المقام والمعرفيّة والانصراف عن -المقالات المتفرّقة والمفيّقة ف حقّ الممدوح. 

وهكذا مفهوم الدوام على الشيء: باعتبار القديد والثبوت في الأمر السابق 
وترك الخلاف والتفوّق. 

فلازم رعاية حيثّة الأصل , ولا يكون جحازاً. 

«* * * 


نج الماءُ ججاً من باب ضرب: همل فهو تباج . ويتعدّى بالحركة فيقال 
ثججته تجا من ياب قتل: إذا صبيته وأسلته. وأفضل الحجٌ المج والنّجّ والعجٌ: رفم 
إسالة دماء الطّدي. 


أصل واحد وهو صَبٌ الشيء, يقال نج الما: إذا صيّه. وماء ث 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الصبٌ الشديد يقرب من السيلان. 


وأنرَّلناينَ المعصرات ماء ثجاجا - ,لا 15 


أي ماءً ينصبٌ بكثرة وشدّة “وما تلفي الأرض ويجري في وجهها حت 
يخرج النبات. فالشدّة والكثرة تستفاه و التيتيف وأضيغة المبالغة . ومفهوم اللزوم 
والتعدّي كلّ منهما باعتبار, ففيه انصياب وإسالة . 


فالفرق بين الج والانصباب والسيلان: أنّ الثجّ هو الانصباب 
الانصباب والسيلان فانّ الانصباب مطلق. وأمًا السيلان فهو جريان أشدّ من النّّ. 
راجع في تفسير خصوصيّته ‏ العصير. 


مصيا ‏ تَخُنَ الشيء بالضمّ . والفتح لغة, تُخونة وتّخانة. فهو تَخينٌ. وأثحّن في 
الأرض إثخاناً: سار إلى العدوّ وأوسعهم قتلاً. وأتخنته: أوهنته بالجراحة وأضعفه . 


مقا - ثخن: يدل على رَزائٍالشيء في يقل تقول حُن الشيء خانةٌ. والرجل 


4 ثخن 


وقد قف أثقلته وتركته متخن أي وقيذاً (صريماً) لوقل قو 
يقال للأعزل الذي لا يلاح معد تخين, وهو قياس الباب. لأنّ حركته تقِلّ خوفاً 


م ه00 » 


وهذا المعنى غير الضخامة في المقدار, وآلفلظةٍ والكثافةٍ في الكيفيّة المربوطة إلى 
الأجزاء والمادّة. والرزانةِ في المقام والمرتبة المعنويّة 

وانطباق هذا المفهوم على القشيل والمريض والجريح والضعيف واضح. وأمًا 
الحليم: فباعتبار اقتضاء الحلم السكون والوقار والرزانة في قبال إعبال القوّة وإظهار 
القدرة والحركة. وأما الثوب اليد الغالي: فباعتبار توقف الجبريان في معاملته وقلّة 
البيع والشرى فيه 

ما كان لني أن يكونٌلَهُ أسرى حٌَ 

أي حي يستولي ويقهر الخالفين فلا يقدروا إعبال القدرة عليه . 

فإذ لقي الِّينَكَثَرواقَضَرِبَ الرقاب حَئّ إذا أنختتموهم فَشّدّوا الؤثاق فإمًا 
تعد وإمافداة ‏ 0غ / 4. 


نَفي الأرضٍ - 37/8 


ضرب: عتب ولام. وبالمضارع بياء الغائب 
سمي رجل من التبإلقة وهو الذي بنى مدينة النّبِيّ (ص) فشميت المدينة باسمه. قالد 
الشهيلي. وثرّب بالتشديد مبالغة وتكثير, ومنه - لا تثريبَ عليكم . والغربُ وزان 
فُلس؛ شحم رقيق على الكرش والأمعاء. 

مقا ثرب: كلمتان متباينتا الأصل لا فروع طيا. فالتثريب: اللّوم والأخذ على 
الذنب -لا تثريبٍ عليكم . فهذا أصل خل>.والآخر: الثرب وهو شحم قد غشّى 
الكش والأمعاء رقيقٌّ. 

الاشتقاق ص -10 - يقري تسوب إلى يتزب. ويثرب: المدينة. ويقال 
ثوب فلانٌ على فلان: إذا لامّه ووبخه . وهو التثريب. 

لسا ‏ والتغريب كالتأنيب والتعيير والاستقصاء في اللوم. والتارب: المويّخ. 
والتغريب: الإفساد والتخليط بدو عن في و نه نممى أن يقال للمدينة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة على الذتب قولاً بالتوبيخ أو عملاًء 
وهو قريب من معن الثبر أي التورّط في الشدّة؛ وهكذا الريث بعنى الحبس والمتع. 
وإذ قالّثْ طائفةٌ نكم يا أهلّ يَثْربَ لامُقامَ لكم فارجعوا ‏ 87 / 1. 


إنتخاب هذه الكلمة من بين أسائها: فإنّ الجملة في مقام التوبيخ والتعيير, 
ويثرب منقول من فعل مضارع كيشكُر وتغلب؛ من الغرب. 
قال لا تثريبَ عليكم اليّومَ يَغفرٌ اله لكم - 17 / 17. 
أي يرفع التوبيخ والتعيير عنكم ويغفر لكم . 
وأمًا معنى الشحم الذي في الكرش والأمعاء: ذ 
الكّرش والأمماء رقيقاً: يقع مصداقاً للإفساد والمؤاخذة. 
* *« * 


باعتبار تغشيته وإحاطتد 


ترى: 

مصبا ‏ الثروة: كثرة المال. وأثرىأتيلءٌ استغنى , والإسم منه الثراء بالفتتح 
والمد. والّى وزان خصى : ندى الأب(طرةنوأي/الأرض: كثر ثراها. والثّرى أيضا: 
التراب النديّ. ٠.‏ فإن ل يكن نَديا فهو تراب “لآ يقال حينئظٍ ثرى. 

صحا ‏ الثُرى: الأرض الّدي» وض ترياء: ذات تدى. ويقال التق القيان: 
يء المطر فيرسخ في الأرض حقٌ يلتق هو ونَدَى الأرضء والثراء: كثرة المال. 
والمال الثَرِي: الكثير. ورجلٌ تروان وامرأة ثروى, وتصغيرها ثريا 

مقا - ثرو ي: أصلٌ واحد وهو الكثرة وخلافٌ الُبس. قال الأصمعي: ثرا 
المال تثرو: كثر. ثرا القوم تثرون: كثُروا وكّوا. وأثرى القومٌ: كثرت أمواهم. ويقال 
الذي بيني ويبته مر أي إنّه م ينقطع . وأصل ذلك أن يقول لم يييس الى بيني وبينه . 
* * ليا 


و 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطعة العظيمة المرتبطة المستعدّة للتكثير 
والقاء. 


ثعب لما 


وهذا المعنى في عام المادّة يتحصّل بتركّب القراب والماء, لتوالد النياتات 
والحيوانات وفيا وراء المادّة بالحياة والقدرة. كبا روي عن علي (ع) في ذيل الآآية. 

وهذه القيود تُناسب اطلاقها على ما يكثر ويل وعلى ما يرتبط ويتصل. 
وعلى الندى والمطر, إذا لوحظت فيها القيود. 

ولايخفى أنّ القراب اليابس أجزاؤه منفصلة وغير 

ثم إِنّ هذا المعنى يناسب مفاهيم مواد - ثوى - أقام واتّصل. ورقى - أظهر 
التأئّر في فقدان الميّت وتوسّل به. والريث > الاستيطاء وعدم الانفصال. ويجمعها 
مفهوم حفظ الارتباط. 

لَهُمافي السّمُواتٍ وما في الأزْضن وَمَآبعنيُا وما تحت الى - 1/17١‏ 

ولايبعد أن يكون المراد من الات بعراتب الروحاتتين وما فوق عالم الماكٌة. 
ومن الأرض: عوام المادّة من اعابت التسئارات وائليوان والنبات. ومن الثرى: 
مقام العظمة والاقتدار والجبروت ويقع تحتها عالم الأمر. فتشمل الآية الكريمة جميع 
مراتب الخلق والأمر ‏ أَلالَهُ الخلقٌ والأمرُ تباركَ له رب العاكين - 7 / 04. 

فعلى هذا التفسير لا يبق إشكال: من جهة ثمول ما في الأرض على ما تحت 
الثرى وفوقها. ومن جهة أنّ خروج عوام الروحاتية والأمر عن مفهوم الآية الكريمة 
يوجب الضعف. ومن جهة أنّ حقيقة السماء والأرض بالنسبة إلى لله المتعال وبلحاظ 
الحقيقة هو ذلك المعنى لا الاختصاص بالمادّة سما وأرضاً. 


مقا ثعب: أصل يدلّ على امتداد ألشيء وانبساطه. يكون ذلك في ماء أو في 


لها تعب 


غيره. قال الخليل: تعبت الماء وأنا أثعيّه: إذا فيجّرته, فاتتعب, كانئعاب الدم من 
الأتف. وما يصلح حمله على هذا: التُعبان, الحيّة الضخم الطويل: وهو من القياس . 
في انبساطه وامتداده خَلقاً وحركة. 

صحا ‏ ثعبت الماء تَعباً: فجرته. والتّمَب: مسي الماء في الوادي, وجعه 
تُعبان. والتُمبان أيضاً ضدرب من الات طِوالٍ. والجمع التعابين. 


والتحقيق: 

أنّ مفاهيم الانفجار والامتداد والجريان مأخوذة في مفهوم المادّة. ومعناها 
قريب من مفهوم البعث والعبث والتغب «التَْسِ وبهذه المناسبة يكون اطلاق الثعبان 
على الحيّة الخارجة من الحجر المسْدّةكالَْآريمٌ, أولملٌ هذه الكلمة كانت في الأصل 
مصدراً ثم جعلت إسماً. 

فألق عَصاهٌ فإذا هى تُعبانٌ مُبين - /1/ 1١‏ 


يناسب العصا ظاهراً ومع. 


ولايخنى أن تحوّل العصا إلى تُعبان: يدلّ على أنّ التوجّه إلى غير الله والتوسلٌ 
إلى وسيلة أخرى والقسّك والتوكؤ عليها يرجع إلى تلك الحقيقة, ويظهر ظاهر برزخها 
بتلك الصورة المدهشة. 

هِي عصان أتوكَدُ علها وأمُشُ يهاعلى عَنمي ولي فيها رب أخرى . 

وعلى هذا فقد خوطب بقوله تعالى: فألقها يا موسى . فألقاها فإذا 
تسعى . لاتّخف - 10/17١‏ 


»ع ##» 


والثاقب في قوله تعالى: النجمٌ لاقب قالوا هو نجم ينقد التماوات كلها نود . ويقال: 
ثقبثُ الناّ إذا ذكَيتها. وذلك الغيء ثقبة وذكوة, إِنَا قيل ذلك لأنّ ضوءها يَنقُّذ. 

مصبا - تقّيه تقب من باب قَتّل: خرقته بالمثقب بالكسرء والثّقب: خرق 
لاعمق له ويقال خرق نازل في الأرض والجمع تُقوب مثل فلس وفلوس. والتّقب 
مثال قفل لغة, والثُقبة مثله , والجمع َب مثل عُرقة ورف قال المطوّزي: ونا يقال 
هذا فيا يقل ويصغر. 

أسا ‏ ثعب الشيء بال متب( وثقبيه الدج عيئه ليُخرج الماء النازل, وثقّب 
اللّآل الدّرّ. وتقّب الملَمُ (دودة تقع قي للد اللدَ فتنقّت. ومن المجاز: كوكب ثاقبٌ 
ودُرَية: شديد الإضاءة والتلآلوقكانْهأيتمبََآلَظلم“فينفذ فيها ويدرؤها. وكذلك 
السراج والنار. وحسبٌ ثاقِب: شهير. ورجل ثاقب الرأي: إذا كان جَزلاً (جيد 
الرأي) نظاراً. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النفوذ والتعئق. مادّياً ومعنوياً. وهذا 
المعنى يختلف بالموارد والمصاديق , قالثا 
حرارتهاء وفي العلم كبال التحقيق والدقّة, وفي السيف حدّته في العمل, فني كلّ شيم 
وإذا كانت خصوصيّة هذا المعنى حفوظة: فهو من مصاديق الأصل. وليس 
معناها الحقيق هو الخرق الحسوس بالمينقب, بل مطلق مفهوم النفوذ والتعمق. 


في التور شدّة نوراتيته. وفي النار شدّة 


لقة ثقف 
وَالمَّماءِ والطّارِقٍ وما أدراك ما الطارِقٌ النِّمٌ الناقِبُ - 27 /5. 
وقد فسّر الطارق بالنجم ثم اتّصف النجم بالثاقب, واللام فيها للجنس, وتفسير 
الطارق أو النجم بزحل أو نهم معيّن غير وجيه ‏ راجع النجم . 
إِلَامَن خَطِفَ الْحَطقَةَ فأتبعه كَهابٌ ثاقِبٌّ - 707 / .٠١‏ 
راجع الشهب, وأما تدكير الشّهاب: فإِنَالنظر إلى مطلق الششهاب بخلاف النجم . 


الرجلّ في الحرب: 
ظفرت به. وثققفت ادي حَهِمَمٍ بسرعة , والفاعل تُقيف, وبه سمي 
حيّ من الهن, والنسبة إليه تَقَ. ونقَفئهبالتتطين:أقتُ المعوّج منه. 
مقا - ثقف: كلمة واحدة ليها يرج الفروحء وهو إقامة درء النيء؛ ويقال 
قف القّناة إذا أقت عِوَجَها. وثقفتٌ هذا الكلام من قلان. ورجل تَيٌِ لَقِفُ . وذلك 
أن يصيب علم ما يسمعه على استواء . ويقال ثقفت به إذا ظفِرت به. فإن قيل فا وجده 
قرب هذا من الأوّل؟ قيل أليسٌ إذا َه فقد أمسكه, وكذلك الظافر بالشيء يُسكه. 
مفر ‏ الثقف : الحيذق في إدراك الشيء وفعله , ومنه استعير المثاقفة . ورّح منقّف. 
أي مُقوّم. وثقفثُ كذاء إذا أدركته ببصرك لحذق في النظر ثم يتجور به فيستعمل في 
الإدراك وإن لم تكن معه ثقافة. 
صحا ‏ نقُفَ الرجل تقافة: صار حاذقاً خفيفاً فهو تقف. مثال ضحم فهو 
أيضأ تقّقا مئال تَهبٍ لغة في قف . 


أقوا ل: الدّرء: القوج. المثاقفة : اللّعب بالشلاح . 


32 0 0 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإدراك الدقيق المحيط. بأن يكون 
الموضوع تحت النظر مع الميذق. 

وهذه المخصوصيّة منظورة في كلّ من معاني الأخذ والدرك والفهم والظفر وإقامة 
العوج وغيرها. حٌ تكون من مصاديق الأصل. 

فإمًا تدهم في ا حرب فشر يجح - ///0. 

أي إذا أدركتهم بالدقة والحذق. عرفت عداوانهم ففرّق بهم. 

إن يَتقّفوكم يكونوا لكم أَعَدَة 41خ 

أي إذا صرتم تحت نظرهم وأحاطوا بكم وبما عندكم فيُصيحوا أعداء لكم. 

ضرت علهم الدَلّد أي تَفوا  1١1/8‏ 

أي في أي مقام أدركوا بالدقّة والحذق وفي أي مكان يقعون تحت النظر الدقيق 
والإشراف والإحاطة. 

فحُذوهم واقتّاو. 

أي في أيّ مورد جعلتموهم تحت النظر والدرك الدقيق والحذق التامّ؛ حقٌٍّ 
لايرى فساد معنو ولا ظاهري في قتلهم وكانوا مستحقّين به. 
الشريقة يدلّ على أن الف ليس يعنى الأخذ. بل 
هو يدل على مفهوم يتحقّق بعد الأخذ أو قبل الأخذ كبا في آية - ملعونين أينا فوا 


تقفتموهم - 14 /01. 


فذكر الأخذ في هذه الآية 


314 ثقل 


دوا وقيّلوا تقتيلاً - 31/77 

ومعنى الظفر ينفيه مفهوم آية - ضُربت عَليهم الذلةُ أينا ثُققوا: إن حصول 
الذلة بعد الظفر والغلبة تحصيل حاصل وليس بأمر حادث. 

وأمًا إقامة الِوّج: فهي من لوازم النظر الدقيق ومن نتائجه المترئّبة عليه , 
ولا معنى للثقافة واليذق إِلّا إصلاح ما فسد وتقويم ما اعوج إذا جُعل تحت نظره 
وأدركَ اعوجاجه. 


ثقل: 

مصبا ‏ تَقّلَ الشيء ب بعتب . ويسكن للك 
الل : المتاع , والجمع أثقال مثل سٍَْوأتباب/قال الفاراد : متاع المسافر 
وحشمه. والتّقَلان الجن والإنس . وأنله آلَعَيْء: أجهده. والمثقال: وزنه درهم وثلاثة 
أسباع درهم, ومثقالٌ الشيء: ميرائه من كله 

مقا ثقل: أصل واحد يتفرع منه كلمات متقاربة . وهو ضدّ الخقّة. ولذلك سمّي 
الجنّ والإنس التَّقَلِين. لكثرة العدد. وأثقال الأرض كنوزها - وأخرجتٍ الأرش 
أثقالما ‏ وقيل هي أجساد بني آدم ‏ وتحمل أثقالكم أي أجسادكم. ويقال ارتحلٌ 
القوم بقّلتهم أي بأمتعتهم. 

صحا _التّقل واحد الأثقال مثل جمل وأحمال. وأعطه يقلّه. أي وزنه. ونقّل 
الي قلا تل صَهْر صِكَراً فهو ثقيل. 


في هذه المادّة واحد. وهو خلاف الخخقّة. وهذا المعنى مفهوم 


ثقل 1 


كل شامل لا يل من جهة الوزن الظاهري أو من جهة المعنى وا يل في نفسه 
عرفاً, أو بالنسبة إلى شخص. فإنّ وزن خمس كيلوات ثقيل بالنسية إلى قوّة طفل, 
وهكذا المطالب العلميّة فهي ثقيلة بالنسبة إلى الأفراد المتوسسطة فلا يقدرون أن 
يحملوها. 

فهذا المعنى منظور في موارد استعالها: فالمتاع إذا كا من جهة المعنى 
والقيمة والأهميّة يطلق عليه اللَقَل. وبهذا اللحاظ إطلاق التّقلين على الجن والإنس 
لكونه) عظيمين ومهمين في عالم الماةة خَلقاً وخُلقاً ومنزلة. وليس هذا باعتبار كثرة 
العدد. فإِئّهما أقلّ عدداً من أكثر الأنواع. وكذلك في سائر مصاديق هذا المعنى. 

ثم إنَ الّقَل مصدر كالصّمَر والكبرء.والتّقل اسم مصدر وهو يدل على نفس 
المعنى والحدث,. والتُقّل ككمن صفةابتيبهة مُكل شيء وزين أو خطير ونفيس 
معهئ. والميثقال كمفتاح صيغة للآلة أأيحَ تقل به الثيء, ومعنى الآلة في الأفعال 
اللازمة يرجع إلى خصوصيّة أو كه قكبقبئئ:انتي'ؤما ينقل به الثيء عبارة عن 
التّقل الذي فيه. 

إِنَاسَْلقٍ عليك قولاً ثقيلاً - 0/17 

أي في النفس ولا يحتمله الناس. 

تحمل أتقالكم إلى يلد - 17 //. 

أي مما يثقل حمله عليكم. 

إنفروا خِفافاًوثقالاً - 4١/5‏ 

أي مجرّدين عن الحشم والأمتعة أو مثقّلين بها. 

وأخرجت الأرضٌ أثقافًا - 7/55 


مما هو ثقيل وزناً أو قيمةٌ ومعىّ. وإذا أريد من الأرض عام المادّة وزلزاها: 


511 ثلث 


فيكون المراد من الأثقال النفوس الروحاتيّة مما تكوّنت في عام المادّة. 

فن يعمل مثقال ذروْ ايه - 0/54 

أي مقدار ما يتوصضّل به إلى ثقل ذرّة من الخير أو من الشرّ يره. 

ثم إِنّ التعبير بالمثقال دون لتقل مصدراً أو التّقل اسم مصدر: فإنّ الخير مفعول 
والمثقال حال عنه. والأصل في الحال أن يكون مشتقّاً فإنّ الحال في المعنى وصف لذي 
الحال. ولا يتّصف الذات بالحدث. 


كَل بَعَشّاها ملت عملا حَفيفاً فرت به قلا أثقلّت دَعَوا اله -لا/كما. 


0 


أي فإذا جَعَلّت الحملّ وصَيّرته ثقيلاً في أثر التغذية والحفظ والتربية. وتوجّهت 
إلى أنها حملت حملاً ثقيلاً في الظاهر والمفق كعّوا الله . 

إِثَاقلمُ إلى الأرض - 18/5 

من التفاعل والأصل تَنافلم”وَتَكلالضيغة علق بحصول الاستمرار. 


ثلث: 

مقا ثلث: كلمة واحدة وهي في العدد. يقال: إثنان وثلاثة والثلاثاء (بالضم 
والفتح) من الأيّام. 

مصبا ‏ التّلث جزء من ثلائة أجزاء وب تضم اللام للاتباع وتسكّن, والجسمع 
أثلاث مثل عنق وأعناق, والثّليث مثل كريم لغة فيه. والثلائة عدد تثبت اطاء فيه 
للمذكر وتحذف للمؤنّت فيقال ثلاثة رجال وثلاث نسوة, وقوله (ص): رُفع القلمٌ 
عن ثلات. أنّث على معنى الأنفس. وثلَتُ الريجلين من باب ضعرب: درت ثالتههاء 
وثلثت القوم من باب قتل: أخذت ثلث أموالهم. ويوم الثلاثاء ممدود والجمع 


ثلث فا 


ثلاثاوات بقلب الهمزة واواً. 
5 
الهم . والقّلاناء من الأيام كان حقّه الثالث. ولكنّه صيغ له هذا البناء ليتفرد به. 
والثّلاا منسوب إلى القلائة. على غير قياس. 
صحا ‏ الثّلائة في عدد المذكّر. والثّلاث للمؤنّث. والثّلاثاء من الث 
على تلاثاوات. والثّلت سهم من ثلائة. فإذا فتحت الثاء زدت ياء فقلت تُليث مثل 
كين وسبيع وديس وحّميس. وثلاث ومثلث غير مصروف للعدل والصفة, لأنّه 


عُدل من ثَلاثٍ إلى ثلاث ومّثلث. وهو صفة لأنّك تقول مررت بقوم متنى وثلاث. 


والتحقيق 


يستفاد من اختلاف الصّيغ . فالثلث كصُلب 
وهذا المعنى ينطبق على السهم المتجرّي من ثلاثة أسهم من شي 
العدد ثابت حينئذ هذا الجزء الداخل. بخلاف الثالث الواقع بعد الإثنين الخارج عن 
مقهومها. 

وأما اثّلاث: فهو أيضاً صفة كشّجاع. وزيادة الألف في هذه الصيغة تدلّ على 
الاستمرار والاستدامة. أي ما ثبت له هذا المدد مستمرّاً وبالإستدامة وهذا المعنى 
عبارة أخرى عن قوهم ثلاثة ثلاثة. 
قَانكِحُوا ما طاب لَكُم منَ النّساء ثقّ وثُلاتَ ودُباع - 6 /6. 
رُسُلا ولي أجنخة صق وثُلاتَ وجُباع - .1١/50‏ 


أي يستمر عتوان هذا العدد. من دون نظر إلى المادّة وخصوصيّة المعدود 


14 اث 
وواعدّنا موسى قَلائينَ ليل /1/ 157 
هذا اللفظ ملحق بالجمع . 
أنّك تقوم أدنَ من ثُلق اليل 076/ .50١‏ 


تثنية, ومفرده الثلّث. 


أصلان متباينان, أحدهما التجمع. والآخر السقوط واهدم والذّلّ. 
الجباعة من الغنم. واكُلّة: الجماعة من الناس. والثاني ‏ ثللثٌ البيت: 
هدم , والثلّة: تراب البثر. والتَللَ: إهلاك ملع شه: ساءت حاله. 


جماعة الغنم, والذلّة جماعة 
الناس. وبنو فلان مُتِلُون. أي أمَجَائ تج توكساهاجيّد الثلّة أي الصوف, سمي 
باسم ما هو منه كتسمية المطر بالسماء. وثللتَ عرش البيت وهو سقفه. أي هدمته, 
وبيت مثلول. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المدّة: هو إزالة التشخّص وإلغاء المخصوصيّات الشخصيّة, 
كبا في إزالة عبارة البييت, وإزالة الحال. وإزالة خصوصيّات القراب بالإخراج عن 
محلّه, وهكذا. وأا اله فيطلق على الجباعة باعتبار مبدأ الاشتقاق. كالقوم باعتبار 
النظر إلى القيام فيهم . 
لمن الأؤلينَ 


الآخرين - 55 / ؤل. 


فقد أطلقت هذه الكلمة صفة على السابقين وأصحاب البين. فإئّهم ألفوا 
ب ا 


54 09 


شخصيّاتهم وأسقطوا إعتبارات هذه الدنيا الدنئية وأزالوا التلؤنات, فصاروا إإخواناً 
مجتمعين - ونرّعنا ما في صُدورِهم من غِل إخوانا على سُرّر -. 


مضافاً إلى حو الشخصيّات والاعتيارات عن كلّ جماعة في عالم الآخرة. 


كل من عَلها فانٍ وتبق وجه ريك ذو الجلالي والاكرام . 
ولايبعد أن تكون الل على صيغة قعلة كالقمة. أي ما يثل. 
ماه 
1 


مقا تم: أصل واحد وهو اججاع في لين, يقال: ممت الثميء كاً: إذا جمعّه . 
وأكثر ما يستعمل في الحشيش , ويقال لِلقيْةٍ من الحشيش الم . وت الشاة النبت 


صحا_الّمام: نبت ضيف لم ٍخُوْصٌ (ورقي). وتممتُ الشية قد كاً. إذا 


وهو ينمه ويه يكس ويجمع اليد والردي. وتي حرف يدل على القرتيب والقراخيء 
ورا أدخّلوا عليها التاء. وتم يُعنى هناك, وهو للتبعيد بمنزلة هنا للقريب 

أسا_كنًا أهلّ َه ورم أي أهل إصلاح شأنه والاهتام بأمره. تم الشيء يَتقُد 
ورَمّه ْمُه إذا جمقه وأصلحه. 


أيت. قال أبو إسحق: َم في الكلام إشارة بمنزلة هناك زيد, وهو المكان 
البعيد منك, ومُنعت الاعراب لإبهامها. وبقيت على الفتح لالتقاء الساكنين. وكّةٌ 
أيضاً بمعنى تم وت حرف عطف يدل على القرتيب والتراخي . 


لكيه 27 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع بقيد الإصلاح. أي الجمع في مورد 
يحتاج إلى الإصلاح ورفع المخلاف والفصل. 

ولايخق التناسب بين هذه الكليات. إن في العطف معن الجمع. وكذا في 
الإشارة إلى بعيد من المكان , فيقرّبه ويجمع بينه وبين ذلك المكان البعيد. وأمًا القراخي: 
فإِنّه من لوازم الإصلاح, فإنّ مرجع الإصلاح إلى رفع المبعّدات والموانع والفواصل. 

ف كلّ مورد تستعمل فيه كلمة تأ تم: لاتخلو عن الدلالة على المخصوصيتين : 
خصوصيّة مفهوم الجمع وخصوصيّة مفهرم.رفع البُعد والفصل» فإن كان هذا التقريب 
بالإشارة وهي معنى اسميّ: فلفظها م بالْْتم وحق اسم . وإن كان بالعطف وهو معنى 
حرقي: فهو حرف. 

قأيماتَولُواقَيَكوجة له 7010/4/2 


9 
فوجهه عرّ وجل متجلي فيها وظاهر عزيز قريب لايحجبه شيء ولايجنعه 


#الآخَرِينَ - 34/151. 


مجتمعين ومتقاريين فيها. 
وَإِذارأَيتَ تَرأَيتَ تع - .٠١ /7١‏ 


أي هناك قريبة ومتجمّعة بلا حجاب. 
فهذه الكليات تدلّ على ظهور تلك الأمور متجقعة ومتقارية. 


قود لف 


صحا الثّند والنّمد: الماء القليل الذي لا مادّة له. وماء مثمود: إذا كثر عليه 
الناس حي يُنفدوه إلا أقلّه. ورجل مثمود: إذا كر عليه السؤال حقٌ ينقد ما عنده. 
وود : قبيلة من العرب الأولى وهم قوم صالح (ع) يُميرّف ولا يُصرّف. والإمد حَجر 
يُكتحل به. 

نهاية الأرَب للقَلقّنندي 117- بنو تمود: قبيلة من العاربة البائدة اشتهرت 
باسم أبيهم فلا يقال فيها إلا ود من غير بني (أأي من غير كلمة بني), وهم بنو ثمود 
ابن جائر بالجيم » ويقال كاثر ين إرم» ابن سيام بن نوح , كانت منازهم بالحيجر ووادي 
القّرى بين الحجاز والشام» وكانوا ينجدون بيوْممبني الجبال مراعاة لطول أعبارهم؛ إذ 
كانت أعبارهم تطول فيرعون بقايالما:خاشواء/ويهي باقية إلى زماننا. وقد بعث الله 
هم أخاهم صالحاً رسولاً. وهو نامي تعبيدبين أي بن ماس بن عبيد 
ابن ثود. فلم يؤمنوا فأهلكهم الله بصيحة من السماء. وقد ثبت في الصحيح أن انو 
(ص) مر في الحيجر في غزوة تبوك فنهى عن دخول مساكنهم وأمر بإراقة ما سيسق 
من آبارهم وأن يَستقوا من البثر التي كانت تردها الناقة. 

مَسالك الإصطخريّ -والميجر قرية صغيرة قليلة الّكان وهي من وادي 
الثُرى على يوم بين جبال. وبها كانت ديار فود الدذين قال الله فيهم - وقوة الّذِينَ 
جابوا الصّخْرَ بالوادٍ ‏ ورأيت تلك الجسبال ونحتهم الذين قال لله وتّجتونَ من 
الجسبال بوتا فارهينَ - ورأيتها بيوتا مثلّ بيوتنا في أضعاف جبال. وتسمّى تلك 
الجبال: الأثالب, وهي جبال في العيان ممّصلة حت إذا توسّطتها رأيت كلّ قطعة منها 
قائمة بنفسها, وبها بثر غود, وتبوك بين الميجر وبين وَل الشام . 


المروج: ١‏ / 105 -وكان ملك تود بن عابر بن إرم بن سام بن نوح بين الشام 


نا مود 


والحجاز إلى ساحل البحر الحبشيّ . وديارهم بنج الناقة. وبيوتهم إلى وقتنا هذا أبنية 
منحوتة في الجبال ورتم (العظام البالية) وذلك في طريق الحا 
لمن ورد من الشام بالقرب من وادي القّرى» وبيوتهم منحوتة في الصحراء بأبواب 
صغار ومساكنهم على قدر مساكن أهل عصبرنا. وهذا يدل على أنّ أجسامهم على 
قدر أجسامنا. دون ما يُخبر به القَصَاصٌ من يُعد أجسامهم. 

العرب قبل الإسلام 74 والمشهور في كتب العرب: أَنّ ثموداً كان مُقامها في 
الحيجر المعروفة بمدائن صالح في وادي القُرى بطريق الحاجٌ الشاميّ إلى مكة. وقد 
وصلت السّكة الحديديّة الحجازيّة الحجرّ في العام الماضي . 

وفي ١‏ العرب البائدة: هذه الطبقة تشتمل على عاد وثمود والتمالقة وطّسم 
وجديس وأميم وجرهم وحضرموث ومن نئي إلييم ويسمّونها العرب العارية, 


أقية وآثارهم يادي 


لسا القند والشّمد: الماء اليل الذي لدمَآدةلة“وقيل هو القليل يبق في الجلّد, 
وقيل هو الذي يظهر في الشتاء ويذهب في الصيف. وممُودٌ: قبيلة من العرب الأول 
إف, وهم قوم صالح بعثه اله إليهم وهو نيّ عري". ومن صرفه ذهب 
به إلى الحيّ لأنّه اسم عرب مذكر سمّي بمذكر. ومن لم يصعرفه ذهب به إلى القبيلة 


وهي مؤئثة. 


والتحقيق 

أنّ كلمة تود كانت في الأصل إساً لواحد من أحفاد نوح, وهو ابن كاثر بن 
إرم بن سام بن نوح , وقد تقدّم في إرم: ما يتعلّق بهاء ثم إنّ لفظ مود لا يبعد أن يكون 
على وزان ذلول صفة مشبهة, سمّي به الرجل لهزالة في جسمه. وهو في مقابل كاثر 
اسم أبيه. 


واستفيد من الكليات امنقولة: أنّ لساهم كان عريً. ون لهم كانت يقرب 
من تبوك في جانب الشمال الغربي من المدينة . 


ويستفاد من ظواهر آيات: تبأ الِْينَ من قبلكم قوم نوح وعادٍ ومو 
دأبٍ قوم نوح وعاد وتو وأنّه أهلك عاداً الأولى وثمُود فا أبق. وغيرها: أَنّ قوم 


تود كانوا بعد نوح وعاد. 
وأمًا آبات: هل أتاك حَديث الود فِرِعَونَ وكّوةكذّبت مُودُ وعادٌ بالقارعة: 
ميال ميزه لالد والبطش. وقدّم ما هو قويّ وشديد في الواقع أو في نظرهم . وفي 


صحا مر التّمرَة واحدة التمْرَ 
والثُّر أيضاً امال المُر يخقّف وينقّل, وأثمر الشجئ: طلم غره. وشجر 
أدركَ مده. 

مقا -شر: أصل واحد وهو شيء يتوأد عن شيء متجتاً يمل عليه غيره 
معروف. يقال كُرة وك وثار ور والشجّر الثاير: الذي يلغ أوان 
يُثمر. والُِْر: اّذي فيه التّمر. ور الرجل ماله: أحسنٌ القيام عليه. ويقال في الدعاء: 
الك ماله أي قاء. 

مفر ‏ الُّمَر اسم لكل ما يطعم من أعبال الشجر. الواحد مرة, والجمع يمار 
وكرات. ويقال لكلّ نفع يصدر عن شيء ثمرته. كقولك ثرة العلم العمل الصالح. وثمرة 
العمل الصالم الجنّة. وقرة الوط عُقدة أطرافها. تشبيهاً باقر في الميئة والتدلي عنه 


استعارة 


22 عن 


كتدل الثمر عن الشجرة والنّميرة من اللبن ما تحب من الربد تشبيهاً بالفر في الهيئة 
والتحصيل عن اللّبن. 


> 0ن 


والتحقيق: 
أن اثمر عبارة عن كلّ ما يتحصّل ويتولّد عن شيء؛ سواء كان ما يتطقم أم لا 
وسواء كان مطلوباً أو غير مطلوب, حلواً أو مُرَأء ففي كل شيء بحسبه. وقد أطلق في 
آية / 4و 14١‏ على مُركلٌ من النخل والزرع والزيتون والرمّان وسائر النبات. 
وكذا في آيات آخر. 

مكل من كل التّحّرات - 1١‏ /:24. 

أي من كلّ ما يتوّد من نبابظ: 

فأخرج يه مِنَ الّمراتٍ رزقالَكم - 11/١‏ 


أي من رات الشجر والزرع . 


وتقصٍ من الأموال والأنقين والّمَرات - ١60/3‏ 

رات من كلّ نبات. 

هذا في اممسوسات, وكذلك في الغرات المعسنوية المعقولة: فإِنّ 
الصالحة تحقّق النوراتّة في القلب وحصول حقيقة العبوديّة والإخلاص. 


ل 0 كك 


اش 38 


العوضء والجمع أمان مثل سب وأسباب. وأمن قليل مثل 
جَبَل وأجئل. وأمنتٌ الشيء وزان أكرمكٌه: بعته بثمن, فهو مُتمّن أي مبيع بكمن. 


كن ا 


ممه تتميناً: جعلت له نا بالحدس والتخمين. والّمن بضم الميم للاتباع وبالتخفيف 
والتسكين: جزء من ثانية أجزاء, والفين مثل كريم لغة فيه. وثنتُ القوم من باب 
ضيرب: صرت ثامتهم. ومن باب قتل: أخذت تن أموالهم, والثفائية للمعدود المذكّر 
وبحذفها للمؤنّت أي الفاني. وإذا أضفت الفانية إلى مؤئّث: تعب الياء ثبوتها في القاضي 
وأعرب إعراب المتقوص. تقول جاء ثماني نسوة ورأيت 


لم تضف قلت عندي من النساء مانٍ ومررت منهنّ يهان ورأيت 
تخيّرتَ بين سكون الياء وقتحها والفتح أ 


مقا تن 


: أصلان أحدهما عوض ما يُباع. والآخر جزء من ثمانية . يقال بعت 
كذا وأخذت ثنّه. والنمّن: فواحد من ثمانية. وقريب منها في سائر كتب اللغة. 


ع يورو 


والتحقيق : 
الأصل الواحد في هذه الكلمة هو آلعوض في مقام المعاملة. وقريب منها 
كلمة الفر وتدلّ على ما يتولّد ويتحصّل من 
وأمًا العدد المخصوص: فالتحقيق أنّه مأخوذ من اللغة العبريّة. وليس مأخوذاً 
من هذء المادّة, لعدم التناسب بينهها. 
فيقال في العبرية :لا 112 ل 1( [ثموناه] - , فتحولت في العريئة إلى قانية, 
كما في سائر الأعداد. 


أن 


5 فلهنٌ التّمن . 


, ثمانية أزواج, ثمانية أيّام , مانِينَ ‏ 
راجع في خصوصيّات التعبير إلى كلمة الثلث 
ويشترونّ به مناقليلاً - 174/7 


ولاتشتروا بآياقي منأقليلاً - ه / 414. 


ولاتشتّروا بعهد لله مُتَأقليلاً - 10/1١‏ 
أي عوضاً قليلاً من متاع دنيويّ وتمايلات تحدودة. 


#0 


ثنى: أصل واحد وهو تكرير الشيء مرّتين أو جعله شيئين متوالبين 
متباينين, وذلك قولك ثنيت الثيء نان في العدد معروف. . والتّى والثّنيان: 
الذي يكون بعد السيّد كأنّه ثانيه. والنّى: الأمر يُعاد مرّتين لا بت في الصدقة. يعني 
لاتؤخذ في السنة مرّتين. ومعنى الاستثناء من قياس الباب. وذلك أَنّ ذكره مُثق مرّة 
في الجملة ومرّة في التفصيل ولا لاف أ في المنشاش (عود يمل في عل 
أنف الجمل) كأنّه ثاني الزمام. والماة: مآ فر من الكتاب وكرّر. ستبعاً من المَاني - 
أراد أنّ قراءتها تن وتُكوّر. 
صحا الثّناية: حَبلٌ من شّعَر أو صُوف. والثّناء: فقا البعير ونحوٌ ذلك من 
بل مَتني؛ وكلّ واحد من تنييه فهو ثناء لو أفرد, تقول عقل البعير سثناءين: إذا 
عقلت يديه جميعاً بحبل أو بطرفي حبل, والنّيُ واحد أثناء الشنيء أي تضاعيفه. قال 
أبوعبيد: الت من الوادي والحبل منعطفه, وني الحبل ما ثنيت, والدّقَ من النوق: 
التي وضعت بطنين, وثنئها ولدها. والتّ: الأمر يُعاد مرتين. والشّنيا: الإسم من 
الاسعتناء. وكذلك التتنوى. وجاؤوا متنى مننى أي إتنين إثن 


او 


و 


الذي يكون دون السيّد في المرتبة والجمع ينيَةٌ. وى والّى مثل القّنيان. 
واحدة التّنايا من اسن ولتي طريق العقبة. وإثنان من عدد المذكرء وإثنتان للمؤة 


ني قفا 


: بحذف الألف, واتثنى: انعطف. وأثنى عليه خيراً والإاسم 
. والمثاني من القرآن ما كان أقلّ من المئين, وتسمّى فاتحة الكتاب مناني: لأئّها 
تثقٌ في كلّ ركعة, ويسمّى جميع القرآً آية الرحمة بآية العذاب. 


يً: رد بعضه على بعض . وقد تثثى وانثنى . وأثناؤه ومثائيه: 
قواه وطاقاته, واحدُها ينى ومئناة ومثناة وأثناء الوادي: معاطفه وأجراعٌه . ومّثاني 
الوادي وححانيه: متعاطفد. وثنيت الشيء قناً: عطفتد. و عيرفته عن حاجته. 
إِنّهُم يثنون صُدورّهم : نزلت في بعض من كان يَلق النِّيَّ (ص) بما يحب وينطوي له 
على العداوة والبغض. 
قع- اهرهم [شفى] - الناقوي 
هال [جنم] -إنعانا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الانعطاف والصرف, وبهذه الحيثيّة تطلق 
على العود والتكرر والحبل . 
وأمَا العدد الخصوص: فهو باعتبار تكرّر الواحد وعوده في المرتبة الأولى. 
ان هو العدد المكوّر المتضاعف من الواحد. مضافاً إلى كونه مأخوذا من العبريّة 


(شنى, شنيم) ثم يق منه بالاشتقاق الانقزاعي ما يشتقّ منه ‏ يمه تثنية. 


وأمًا الاستثناء: فهو باعتيار الانصراف والانعطاف عن الكل السابق موضوعاً 


وأما المنى: فالظاهر أنّهِ متفعل اسم مكان بمعنى المورد والْحلٌ الذي يتحقّق فيه 


مده اثنى 
عدد الاثنين. والمراد في آية فانكحُوا ما طابّ لكم ين النّساء من : الإثنان من 
النساء اللاتي طايت لكم. 

وذكر هذه الصيغة دون كلمة ‏ إمرأتين, إثنين: فإنَّ كلمة إتنين تدلّ على العدد 
نفسه, والعدد من الأعراض الكنيّة لا تحدّق ها إلا في ضمن موضوح. وكلمة امرأتين 
تدلّ على موضوع وهو مق فلا تدلان على المقصود وهو الموضوع بلحاظ قيد العدد 
واعتباره. 

وذكر هذه الصيغة في مقابل ‏ ثلاث ودُباع: يدلّ على عدم استعرال الصفة وزان 
فُعال من هذه المادّة في اللغة الفُصحى. 

ولا كان وزان مُعال وكذلك مفمل“يدليعلي الثبوت والاستقرار: قالوا إنّ 
وثُلاث ورُباع معدولة عن كلمات مكّر !فل عن حقيقة مفاهيمها. 

ولا يبعد أن يكون السببَكفَمِميترفها هو الؤصفية والعجمة والاستعيال في 
التأنيث. وأمًا العدل الاعتباريّ فلا يكون مؤثراً. 

وأمًا الثاني: فهو بمعنى الانعطافات والصوارف. ومرجعها إلى الحقائق الشابتة 
والمعارف الإهيّة المنتهية إلى الإخلاص التامّ والتوحيد الكامل . 

وتوضيح ذلك: أنّ كلا من المعارف الإخيّة ينتج العرفان في حقّ الله المتعال 
وأسمائه وصفاته, وبلحاظ ثانويّ يوجب الانعطاف والاتصراف عن غير الله العزيز 
المتعال. حت ينتهي إلى التوحيد الكامل. 

واطلاقُ السيع لمان على فاتحة الكتاب بهذا الاعتبار: 


فإِنَ فيها توبجهاً أولاً إلى سمة الله ووجهته (بسم الله) معرضاً عن التوجمه إلى 
أدناه فر 


ثنى لها 


إلى مده وتعريف جماله وعظمته معرضاً عن تعاريف أخر. 


ورابعاً التوّه إلى أنه تعالى المالك المطلق في يوم الدين لجزاء امسنين والمسيئين» 
وأنّ غيره تعالى لاتملك لنفسه ولالغيره نفعاً ولا ضيرّاً. وهذا قبل الإخلاص في العيادة 
والاستعانة. 1 

وخامساً التوجه النالص إليه في العبادة والاستعانة منه تعالى والانصراف عن 
غيره تعالى. 

وسادساً طلب المداية إلى الصراط اقيم في السعادة والسير إلى الكتال 
والاتصراف عن الطرق إلى غيره. 


وسابعاً تعيين الصراط وتََرْتَههٍوتوضيحجه 


فهذه مثاني سبعة وانعطافات تنتهي إلى كمال الإنسان في سيره. وإنّها انعطافات 
بالنسبة إلى عوأ 0 المادّة وعلاتتها. ومنازل روحائية بالنسبة إلى السلوك إلى مقام 
القرب والمخلوص . فتدبّر واغتتم . 


وقد اتّضح التناسب فيا بين سورة الحمد والتوحيد, وأنّ اتتوحيد يقرأ في 
الصلوات عقيب المثاني السبع وهو سورة الحمد. 

وأمًا تفسير المننئ والمََاني على ما في كتب التفسير: فغير وجيه أدباً وعقلاً. 

إذ أقسموا ليحْرِعُنّهَا مُصبحين وَلا يستكنون - 18/78 

أي ولا يُظهرون الانعطاف في حككهم وم يُعلنوا الانصعراف في نظرهم بالنسبة 
إلى حقوق الفقراء والمساكين - فطافٌ عليهم طائفٌ من ربك . 


54 ف 
ثاي عِطفِه ليْضِلٌَّ عن سَبيل لله - 177 /5. 
أي مُنصرفاً ومُنقطفاً جانيه عن الحمى, وهذا كناية عن الاستكبار, فإِنّ 
الاستكبار والإعراض يتحمّق أُوَلاً بالانعطاف والقايل. 
ألاإِنهم يتثُون صّدِورَهمٍ  .0/1١‏ 
أي ينعطفون يصدورهم عنه. 
أولى أ. 


ص وثُلاتٌ ورُباعٌ - ١/70‏ 


أي أجنحة تعّصف بعدد الإثنين أو الثّلاث أو الأربع وتثبت لها هذه الأعداد. 

فانكحُوا ما طابّ لكم مِنَ النساءِمِبيْ وثلات ودُباع - + /*. 

أي أن تكون المنكوحة الطبيظ متهعاتمدودا/بعد الإثنين وثابتاً ها هذا المدد, أو 
تكون ثلاثاً أو أربعاً. ولا يتجاوز. عن هذا الحد. 
فكوا 5 
فإنَ التفكّر الخالص لابدّ أن يكون النظر فيه إِطيَاً مصوناً عن الشوائب 
والأغراض ثم في حال وفي حلّ خالية عن الشواغل والموانع التي تصعرف عن التوجه 
والتجرّد, ونا كان ابتداء مقام للأفراد العاديّ والمادّي إذا أرادوا التوججه والتفكّر أن 
يقوموا ويتفكّروا في أمورهم مع آخر فقدّم لفظ مننى على القُرادى. 

الله نَل أحسَنَ الحديث كتاباً مكشايهاً ضاني - 70/54 

أي كتاباً يحتوي على أحسن الحديث يحدّث عن الحقائق والمواعظ والمعارف 
وقصص من السابقين, وهو في ظاهره شبيه كتب أخرء ومطاليه بلسان يشابه أموراً 
ظاهريّة ويوافق جريانات خارجيّة. إلا أنه انعطاقات عن العوالم الماديّة إلى العوالم 
الروحانيّة والمراحل المعنويّة, ويسوق الناس إلى كبال وجودهم وسعادة 


ثوب لق 


بعاً مِنَ الخاني والعُرآنَ العظير. - 20/١8‏ . 

أي المعارف التي فنها انعطافات من العلائق الماديّة والتعلّقات الدنيويّة إلى الملا 
الأعلى. وصفات ذلك المقام هي الحياة والعلم والقدرة والسّمع والبصر والتكلّم والإرادة, 
فهذه مثاني سبعة أيضاً ومن صفات الله المتعال. فإن تخلّق العبد بهذه الصفات يلحقه 
بالملاً الأعلى والجبروت,. والتخلّق بها يتوقّف على العرفان معرفة حضوريّة, ولايتحتّق 
إلا بايتائه تعالى. 


وقد يفسّر المثاني في الروايات بسورة الحمد وبالأمّة المعصومين وبالسور الطوال 
السبع : فإئهُا من مصاديق المثاني. 

ولا يخ أنَّ سورة الحمد خلاصة'نَْْالِِ القرآن وفهرس مضامينه ومقاصده: 
أي أن تكون الأمور بوجهة إِطليّة! تيص اهمد والثناء إليه. والعلم برماتيته 
ورحيميته. والعلم أنه المالك واليبلطان ق يوم الدين, ثم بعد ذلك التوجّه الخالص 
إليه في العبوديّة والاستعانة منه فقطء م الطلب نه أن عدي الصراط المستقيم. الصعراط 
الخاص الذي هدى إليه عبادة المنقمين. 

وهذا القرتيب محفوظ في السلوك إلى الله تعالى والاتعطاف من مطاوي التعلّقات 
الدنيوية, وتهذيب النفس من مهلكات الصفات ورذائلها المظلمة. 

ولايبعد أن يكون المراد من السبع هو الكثرة لا العدد المخصوص. وهذا الاطلاق 
متداول في العريية ‏ راجع السبع . 

عأعام 


اتوي : 
صحا الثوب واحد الأثواب والّياب, ويجمع في القلّة على أثؤب. وثاب الرجل 
ثوب توباً وتّوباناً: رجع بعد ذهابه, وثاب الناس: اجتمعوا وجاؤواء وكذلك الماء إذا 


:4 ثوب 


اجتمع في الحوض, ومئاب الحوض: وسطّه الذي يثوب إليه الماء إذا استفرخ» 
الموضع الذي يتاب إليه أي يُرجع إليه مرّة بعد أخرىء وإِا قيل للمغزل 
أهله يتصرّفون في أمورهم ثمّ يتوبون إليه. والتّواب جزاء الطاعة وكذلك الموبة. 
وأثاب الرجل: أي رجع إليه جسمه وصلّح بدنه. 

مقا - ثوه 


قياس صحيح من أصل واحد وهو العود والرجوع. يقال: ثاب 
يُتوب إذا رجع . والمتابة: المكان يرجع ويثوب إليه الناس, والثواب: من الأجر والجزاء 
ما يناب إليه. والثوب: الملبوس, حتمل أن يكون من هذا القياس, لأنّه يُلببس ثم 
لبس وتاب إليه . 

مصبا ‏ التُوبٍ مذكّر وجمعه أنواب وثياب. وهي ما يلبسُه الإنسان. وأمًا الستور 
ونحوها فليست بثياب بل أمتعة البيثج”وأْلبَهالله تعالى : فعل له الشواب. وقيل 
للإنسان إذا تزوّج نيب وهو بعل اسجقاعل:من-ثاب وإطلاقه على المرأة 
ترجع إلى أهلها بوجه غير الأول سنوي نفية الذكلٌ والأنثى. كبا يقال أيم وبكر. 


ثوب الداعي: رد صوته . 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع بعنوان الجزاء لا مطلقاً. وهذا هو 
الفرق بينها وبين الرجوع والتوب والأوب وغيرها. وهذا القيد منظور في جميع موارد 
استعيالاتها . 

فالثواب هو الأجر بقيد رجوعه إلى صاحبه. وصلاح البدن هو رجوع الصحّة 
المنظورة في حال المرض. والمثابة مكان الرجوع والجزاء وحل التوجّه إليه لأخذ 
الأجر. والتوب هو ما يرجع إلى شخص ويرتبط إلى فرد معيّ فإنّ لباس كلّ أحد 
على كيفيّة #خصوصة وحدود وخصوصيّات معيّنة مناسبة له. وهو كالصورة لجسم 


ثوب أذ 


الإنسان والرينة له والمعوّف لنفسه فهو كالأجر الذي يتوقّع حصوله وتحقّقه. ويتحصيل 
الأجر يكل العمل. وليس كذلك سائر أسياب المعاش للانسان من الغذاء والطعام 
والمسكن والعلوم والصنايع. فإئهَا عامّة لكلّ فرد ولا تختص بشخص مخصوص حت 
ترجع إليه. 

ولايخن أنَّ الرجوع من صفات ما يتّصف بكونه جزاءٌ لا الطرف الآخر. 

وَإِذْ جعلنًا البيتَ 

أي حل أجر يرجمع إليهم. وليس المعنى مرجع للناس يرجعون إليد. إن 
الرجوع إليه لا يلازم أجرأ. 

هَل تُوّبَ الكقَارٌ ما كانوا تفعلون 2 ميم / 5 

من التثويب متعدّياً. 
فأثاتهم للبم قالوا - 4:87/5) 


دناس ؟/١١.‏ 


عبّر هنا بالإفعال لقيام الثواب بالفاعل, والإشارة إلى حكومة الله العزيز المتعال 
وعظمته. 
ينها 110/1. 

أي الأجر والجزاء والتتائج الدنيوية الراجعة إليه والحاصلة له. 

وَلَوأئّهم آمنوا واتّقواكُثوبةٌ مِنْ عِندٍ لله - ؟/ ٠١7‏ 

المتوبة وزان مقولة اسم بمعنى الجزاء الراجعة إلى صاحبه . 

ثم إنَ الثواب بمعنى مطلق الجزاء خيراً أو شرّأ كبا قال تعالى: 

قل هل أنبكُم تمن ذلك عنوبةٌ عند الله . فأتابكم حَبْأبغم .هل توب الكقال 
ما كانوا يَفقلون. فالّذين كفّروا قُطّقت هُم ثيابٌ من نار - 15/177 


م 314 يع ارق 
ومن يُرِدْ واب الدنيا 


55 ثور 


الثوب هنا لاب أن يناسب الجزاء. وأنّ معنى المادّة منظور فيه أيضاً. 


مهن 


مقا ثور: أصلان قد يكن الجمع بينهيا يأدنى نظر: فالأوّل: انبعاث الشيءء 
والتاني: جنس من الحيوا : قوهم ثار الشيءٌ يثورٌ ورا وتُؤوراً وَتَوّراناً. 
إذا واثبه كأنّكلّ واحد منهها ثار إلى صاحبه. وتو فلان على فلان 
شرًاً: إذا أظهره. والثاني: الثور من النّيران وجمع على الأثوار. فأمًا قوهم للسيد ثور: 
فهو على معنى التشبيه. 

مصبا ‏ ثار الغبار ثور تور ورا ويّوئاناً: هاج . ومنه قيل للفتنة ثارت» 
وأثارها العدوّ. وأثار الغضب: احمَدٌا وتان ]لالد نيّض. ونور الشرّ تثويراً. وأثاروا 
الأرض : عمروها بالفلاحة لوالو ةلكر مك البقر. والأثنى الثورة. والجمع 
ثيران وأثوار. والثّور جبل بمكّة. 

اصحا ‏ فور: فارت القدرٌ تفورٌ فوراً ووراناً: جاشت. 


أي جاش غطه . 


فائره لغة في ثارّ 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد فيها هو انبعات شيء بحيث يكون أسفله أعلاه, كبا يقراءى 
ذلك المعنى في عمل إثارة الثور للأرضء وإثارة الريج للسحاب فإِنٌ اليج هي حركة 
الهواء إلى جهة وإلى طبقة عالية فتسوق السحاب وتجعل أسفله أعلاه. ولا يقال في 
الموردين إن الثور هيّج الأرض وإِنّ الريج هيّجت السحاب. فإنّ التهييج مطلق البعث 
والتحريك الشديد. 


وى 1 
فظهر أنإطلاق الثور على البقر باعتبار إثارته الأرض في الفلاحة, والاستعمال 

في معاني أخر: باعتبار الإظهار لما في الباطن ‏ 

وأثاروا الأرض وعَمَروها  59٠‏ /6. 

سواء كانت الإثارة للزراعة أو للبنيان والعرارة, والعبارة أيضاً تعمّ المفهومين. 


أسا ‏ ثوى بالمكان وأثوى: أقام وفلن أكرمَ مئواي, وطال بي النُوى. وهو 
أبو متواي وهي أُمّ مثواي: لمن أنسا نار ب ,كني فلان فأثواني إنواء حستا. 
وثواني تئوية حسنة, وأنا توي :فلان,أى.ضيفه. وهم نويّة فلان. أي امرأته التي 
تثوي إليه, ويقال للغريب إذا أقام ببلدة: هو ثاويها. 

مصبا ‏ ثوى بالمكان وفيه, وربًا تعدّى بنفسه من باب رمئ. ينوي ثواء بالمدٌّ: 
أقام, فهو ثاو. وأثوئ بالألف لغة, وأثويته. فيكون الرباعي لازماً ومتعدّياً. والمقوئ: 
المغزل, والجمع المقاوي. 

مقا - ثوى: كلمة واحدة صحيحة تدلّ على الإقامة. يقال: ثوئ يثوي فهو 
ثاو والتويّة والثاية: مأوى الغنم . 

* ليا * 


و 


أنّ الثوي كبا تدلّ عليه حرف الثاء والياء: هو النزول والالتصاق إلى الأرض. 


5 بي 
كيا في الثرى, فالإقامة هو القيام في حل بقصد السكنى والإدامة فيهاء والشواء هو 
الفزول والسقوط والإدامة في القزول. 

قالمثوى يدلّ دائاً على السقوط واهبوط والحقارة والضعف والابتلاء. 

ويس مفْوى الظالمين» لبنس وى المْكبِينَ, ألِيس في جَهنّمَ صَفْوىٌ 
للكافِرين» فالنارٌ موي لم . 

وقال الذي اشتراهمن صر لامرّأته أكرمي ضواه - .5١/171‏ 

إشارة إلى كونه عبداً تملوكاً نازلا في بيتهم حقيراً عندها . 

مَعاذَ انه ري أحسنَ مواي - ١١‏ /75. 

أي لم أنس فضله وإحسانه علِة حي كنب نازلاً في هذا الحلّ وساقطاً ومنحطأً. 

وما كنت ثاوياًني أهل مَدِينَ بتلوَعْلهُم آياتنا - 18 / 10. 

أي ساكناً فيهم ومن جملتهم ومن خَوَآصٌ سكنة مدين, فالتعبير به للاشارة 
إلى كبال المخصوصيّة . 


لسا التَيّب من النساء لني تزوجت وفارقت زوجها بأيّ وجه كان بعد أن 
مسّها. وقال الأصمعيّ: إمرأة تيب ورجل تيب إذا كان قد دُخِلَ به أو دُخِلَ بها, 
الذكر والأنثى فيه سواء. وقد تبت المرأةٌ وهي مُنيّبُ. والجمع نيبات. وأصل الكلمة 
الواو لأنّه من ثاب يثوب إذا رجع . كأنَّ اتيب بصدد الرجوع والعود. 


ثيب /5 


النيّب من ثاب ورجع عن التزوّج إلى الانفراد. كبا أنّ البكر مّن لم يتدج » 
وإطلاق التيّب على المرأة المتزوّجة فعلاً محاز. فإنّ استعمال الشيّب في مقام إرادة 
التزويج. وهو منحصر في الأبكار أو الثييبات اللاقي رجعن عن أزواجهنّ و. 


أن 


راجع الثوب. 
تبات وأبكاراً - 5/31. 
الآية في مقام تبديل أزواج النيّ 
وتقديم الثئّيات لمناسبتها وأولويتها بقام الي 
بصفات مسلبات مؤمنات قانتات تاثباتعابْداتٍ بخلاف الأبكار. 


ن طَلّكنٌ أن به أزو اجأ خيرا نكن » 


هذا آخر حرف الثاء. ويكلوجا خرف اجيم 
بتوفيق الله المتعال وتأييده وتسديده 


وما توفيق إلا منه وقد عت في 04/5/11 


2 


تبسك 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


باب حرف اجيم 

الجأر: 

صحا لجار مثل الُوار. يال ياو الُو/يتجار أي صاح. وقرأ بعضهم عِجلاً 
جسداً له خُوار: (جؤار). وجأر الرج ]َال أي تضررّع بالدعاء. الأصمعي: غيث 
جْوَرٌ أي غزير. 

أسا جَأرَ الِجلُ, وجَأرَ الداعي إلى الله: ضجّ ورفع صوته إلى الله إذا هم 
2 0 0 2 
يتجأرون. وبات له جُؤار. وهو جار بالليل. ومن اليجاز: جَأرَ النباث: طال وارتفع . 
وغيث جُوّر: غزير يأر عنه النبات. 

مقا جور: وأمّا الغيث الجوّدٌ. وهو الغزير: فشادً عن الأصل الذي أصّلناه. 
ويمكن أن يكون من باب آخر ‏ جأر. فقد ذكر ابن الشَكّيت: إِنّهُم يقولون هو جُوّر, 
فإن كان كذا فهو من الجوار وهو الصوت. كأنه يُصوّت إذا أصاب. 

لسا ‏ جأر يجْرُ جَأاً وجُؤاراً: رفع صوته مع تضترّع واستغائة. وقال ثعلب: 
هو رقع الصوت إليه بالدعاء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو التضرّع والاستغاثة بصوت عالٍ رفيع عند 
الشدّة والايتلاء. 

لاتجأروا اليوم إِنَّكُم مِنَا لاتنصَرون - 30/58 

©ُإذا مَسَكُم ال فإليه تجأرون - 07/17 

حٌّ إذا أخذنا مُترّفهم بالعذابٍ إذا هُم يجأرونَ ‏ 57 / 34. 

أي يتضرّعون ويستغيثون برفيع أصواتهم 


مقا جت: أصلان أحند ص الفظموَآلََآاقحجْمَع الشيء. فأمًا الأول جتببئه 
جيه جبَاً. وحص حبوب. ويقال جبّه إذا غلبه بحسنه أو غيره كأنّه قطعه عن 
مُساماته (من السموً) ومفخرته. والثاني: الجبّة معروفة لأنهُا تشمل الجسم وتجمعه 
فيها. والججبوب: الأرض الغليظة سمّيت بذلك لتجمّعها. وامجَبّة: جادّة الطريق 


ومُجتممه. والجُب: البثر. ويقال جيب تجبيباً: إذا فرٌء وذلك أنه يجمع نفسه للفرار 
ويتشمّر. والجباب: شيء يجتمع من ألبان الإبل كالرّبد وليس للابل رُد. والجُبجاب: 
الماء الكثير . 


أسا_جُبٌ الرجل فهو تحبوب. وبعير أجتٌ: لا ستام له 


أي مقطوع السّنام. والجُبٌ: البثر التي لم طق . 


ع لفن 
الاشتقاق ٠١6‏ بعير أجبٌ وتجبوب: إ: 
غير مطويّة (أي غير مينيّة بالحجارة) والجمع أجباب. 
التهذيب 01١ / ٠١‏ قال الليت: الجَبٌ استئصال التّنام من أصله. وبعير 
أجَبُ. وقال غيره: الجبوب: الخصِي اْذي قد استؤصل ذُكره وخُّصياه, وقد 


إذا قُطع سنامه. والجُبٌ: يئر واسعة 


التثر التي لم تُطوَء وقال الزججاج نحوه. وقال سمّيت جْبَأ لأئهَا ميلعت قِطْعأ ولم يحدث 
فيها غير القطع من طيّ وما أشببّه. وقال الليت: الْجُب: البثر غير البعيدة. وحبت 


الرجل | فر وعَرَدَ (هرب). وتجبّة ارما دخل من السّنان فيه. والجعبّة: 
لقي تلبس . والجبّة: من أسماء الدروع. 
مصبا - جببته با من باب كَل فلكم وتيت فهو مجبوب بي الجباب: 

إذا استؤصلت مذاكيره. وجب القوم نخلهم: لَنّحوها. وهو زمن الجباب. واللجبّة من 
الملابس : معروفة, والجمع جب مثل عُرفة وعُرَف. والجُب: بثر ل تُطوَ وهو مذكّر, 
وقال الفرّاء يدكّر ويؤّث, والجمع أجباب وجباب. 

قع- 29 (جب) ‏ الثقب المافي؛ تقب طبيعيّ تتجمّع فيه مياه الأسطارء 
حفرة» صهريج؛ حوض. 


وال 


ذلك اجُب) - وكرء عرين, حفرة فتحة الدخول. 
* * *« 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو نزع شيء واستيصاله مع كون ذلك الي 


إن جيت 
من الأجزاء, كما أنّ الغزع والقلع يطلقان في الأغلب في انتزاع شيء من محل مطلقاً. 
ويعتبر في القلع قيد الانقزاع من الأصل . 

واعتبار هذا الأصل في مقهوم دخول السنان في الريح الفزع منه. أو حفر البغر 
والنزع من أجزاء الأرض: واضح معلوم. 


وأمًا شبه الرّبد يعلو الألبان, والأرض الغلي: 
من اللّين والأرض. وكانا قبلاً من أجزائهها ‏ 


وأمًا 


: فباعتبار انتزاعها في الحقيقة 


فهو من آثار النزع في بعض الموارد. 

وألقّره في غَيابتٍ الجْبّ  11١/17‏ 

أي في قعره. 

وعلى هذا المعنى: فالجُب يطلق على المفْرة المنقزعة, وظاهر اللفظ كونه خالياً 
عن الماء. وهذا المعنى يؤيّدء أِلقَاهيوسيف,فيه.واستقواره فيه من دون غرق في الماء» 
وخروج الدلو معه يلاماء. 

وهذا المعنى يناسب الأصل في الجبى. 


م 0#ثن» 


صحا الجبيت: كلمة تقع على الصنم والساحر والكاهن ونحو ذلك. وفي الحديث: 
الطيرة والعيافة والطرق من الجببت. وهذا ليس من محض العربيّة لاججاع الجيم والتاء 
في كلمة واحدة من غير حرف ذولق. 

قع - 53 1123/ (جابوة, جابوة) - عا مرتفع. متكير. طويل 


القامة. متعجرق. 


7131 (جابه) - ارتفع» طال. تعالى. تكير, تُعجرف. 
البيضاوي ‏ والجبت في الأصل اسم صن فاستعمل في كلّ ما عُبد من دون الله 
وقيل أصله الجبس. وهو الذي لا خير فيه. فقليت سينه قاء. 


ع #060 


ب قلبت اغاء في العربيّة تام 
مع تغيير في الهيئة. ومعناه المتكبّر الذي ضعف عقله والذي لا يبالي ما يقول وهو 
المتعجرف. 

ألَئرَ إى الِّينَ أوتوا نَصطن الاب يُوْمنونَ بالجبتٍ والطاغوتٍ ويقولونَ 


.0١/ 4 - آضواشبيلاً‎ 


وافؤلاء أهدى من 

فالجيبت كالطاغوت ليس علياً ولاإسباً للصنم ولايدلٌ على الساحر أو الكاهن, 
بل يدل على مطلق من كان متك برا لا يُبالي ولا يتوجّمه إلى الحقٌّ وليس له من 
الكبرياء إلا التظاهر, فهو يدّعي ما ليس له ويقول من دون عمل ويتظاهر بما ليس 
افيه . 


فلفظ الجبت يشمل من كان بهذه الصفة من مُدّعي علم ومعرفة» وين صاحب 
مال وفلك, ومن أمير وسلطان وحاكم. وتمّن له عنوان وشهرة, ومّن يدعو الناس 


إلى نفسه بقير استحقاق وبرهان. 
ويؤيّد هذا المفهوم: مادّة َب بمعنى التجمع , الجخ والتجارٌ والتجيّس» بمعنى 


التكبر. 


ل الا 


نإن أجير 


جير: 

مقا جبر: أصل زاحد وهو جنس من العظمة والعلوَ والاستقامة. فالجبار 
الذي طال وفات اليد. يقال فرس جبّار ونخلة جبّارة وذو الجورة وذو الجتبروت. 
وجبرت العظمَ فجَيّرء ويقال الذي يْضْمّ به العظم الكسير جبارة, والجمع 
جبائر. وشبّه المتوار فقيل له جبارة. وما شد عن الباب: الجُبار. وهو ادر البثر 


جُبار والمعدن جُبار. 
مصبا ‏ جبرت العظم باب قتل: أصلحئُه, فجبّرَ هو جَبراً أيضاً 


وجُبوراً: صلّح, يستعمل لازماً ومتعدّياً..وجبرثُ اليتير: أعطيته, وجبرت اليد: 
وضعت علبها الجبيرة, والجتبيرة: عظأم يوضع كلى الموضع العليل من اللمسد يتجبّر 
بهاء والجببارة مثله, والجمع الجتبائر “تتاب الزكوة بكذا: 
ذلك الشيء الجبران. واسم الفاعل يجاب وَالجبر وان" فلس خلاف القَد 
إليه على لفظه فيقال: جبريّ, وإذا قيل جبريّة وقَدَريّة جاز التحريك للأزواج: وفيه 
بوت أي كبرٌ. وجَرح العجباء جُبار أي هَدَر. وجبريل فيه لغات. 

صحا الب أن يُمني الرجلّ أو تُصلح عظمه من كسر يقال جرت العظم 
جبراً وبر العظمٌ حجبوراً أي اغجير, واجتبر العظم مثل انجبر. وأجيرته على الأمر: 
أكرهته عليه وأجيرته نسبته على الجير. والجبار: ادّرء يقال ذهب دمه يجباراً. وفي 
الحديث: المعلرن جُبارٌ أي إذا انهار (سقط) على مّن يعمل فيه. وتجبّر الرجل: تكبّر. 


»#0## 


ادلته به, واس 


ويُتسب 


والتحقيق: 
أَنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ظهور العظمة ونفوذ القدرة والتسلّط على 


جير وه 


أمر, بحيث يجعل الطرف تحت نفوذه وحكنه وسلطانه. وقريب من هذا المعنى : مفهوم 
البّررج, والإآجب, والجتبسء والجتبخ ‏ وبينها اشتقاق أكبر. 

فالجار ما ظهر نفودٌه وغلب سلطائه وعظميُه وشكنه وعلا أمره؛ ين فرس 
أو نفلة أو إنسان. والجبيرة: ما يوضع على كسير أو عضو عليل حقٌ يغلب نفودٌه 
وعظمثه وقوّته, وينجبر الكسير به. 

وجب اليتيم: ما يغلب على ضعفه ويعلو على انكساره ومقهوريّته. 

والجبار: كشجاع, هو القاهر الغالب النافذ. بحيث يقهر في الطرف ويسلب 
الاختيار عنه ويجعله محكوماً مغلوباً. 

والجتبّر: هو أن يقهر الله عبدم ويظوسلطانه فيه وتغلب حكدة في أموره 
وأعباله. بحيث يكون العبد مقهوراً تحت ات 

أمر كل بار ديد .قل كل متكي جا وم يكن ججارً عَصياً. وم 
يجعلني جَارا يا إنّفيها قوماً جبَادينَ. 

هذه الكلمة كبا توجّهت إلى معناها: يقبُم إطلاقها على العبد واتّصاف العيد 
بهاء فإنّ العبد هو المقهور اكوم تحت سلطان الربٌ الجليل, ولا فرق بينه وبين سائر 
العبيد. نعم يمكن أن يعطي الربٌ عبداً من عبيده مالاً أو عنواناً أو علياً أو قدرة أو 


حكومة, فاللازم له (ح) أن يصعرفها حيث يشاء الله تعالى. 
وقد سلب الله تعالى هذه الصفة عن رسوله الكريم, فكيف حال سائر الذلق 
فيقول: 
تحن أَعلّمها يتقولونَ وما أنتَ عَلهم يجار - 5١‏ / 60. 
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وذكرها في عداد صفات الله العزيز المتعال: | 
احفيرية 


عِنُ العَزيرٌ لجار المتكيرد - 


4 جبل 
فهذه الصفة كالمتكبّر لا يجوز إطلاقه على غيره تعالى. 
وأمًا جبريلُ: في مصبا ‏ وجبريل عليه السّلام: فيه 


جَِرَئيلُ» يقال إن اسم مركب من جبر وهو العبد. وإيل وهو اله تعاللى؛ وفيه لغات 
غير ذلك. 


دفيقم- 5393 [جابر] - قَدَرء اقتدّر, اشتدٌ, تَجبّر. زاد. ساد تَقَوى. 

فهذه المعاني كبا ترى تؤيّد ما قلنا في حقيقة هذه الكلمة , فحقيقة معنى جيريل: 
هو مظهر نفوذ الله تعاللى وقدرته وسلطانه الغالب الحاكم. 

وسائر المعاني ليس ها أساس طحي 

وأمًا الجتار من الأسماء الحسَىَههوَتمَنْزنفذ حككه ويجري سلطان ققدرته 
على الإطلاق ومن دون قيد وخدقيغام التكوين: ني الخلق. ولا قدرة ولا نفوذ 
لغيره في التكوين. وأمّا التشريع : فللعيد فيه اختيار ولا جبر فيه. 


ع # ع 


جبل : 

مصيا الجبل معروف, والجمع جبال, وأجبْلٌ على قلّة, قال بعضهم ولايكون 
بلا إلا إذا كان مستطيلاً. والجيلَةٌ بكسرتين وتثقيل الّام, والطبيعةٌ والخليقة والقّريزة: 
بمعنى واحد. وججبله الله على كذا من باب قتل : فطره عليه. وشيء جيل منسوب إلى 
٠ك‏ يقال طبيعيّ أي ذاقي. 
مقا-جبل: أصل يطرد ويقاس, وهو تجمّع الشيء في ارتفاع . فالجبل معروف, 
والجبل: الجماعة العظيمة الكشيرة, ويقال للناقة العظيمة التّنام: جبّلة. وقال قوم: 


فك 


الكثيرة. وجُبَاُ أيضاً. ويقالُ حمّر القومٌ فأجلوا: إذا بلَغوا مكاناً صُلياً. 
صحا_الجبل واحد الجبال, وججبله الله: خلقه. وأجبَلَ القومٌ. إذا حفروا فبلغوا 


7 
وفيه لفات قر ما قوله تعلق - وقد أل ينك يلد كها. + 

ار مامز لان لاهو لاع رن 1 امل 
وجهلته: تأسيس خلقته التي خُلق ولملتهليه) والجبل: سد القوم وعالمهم. ورجل 
تحبول: عظيم . وججبله على الشيء : طبمه. وَجبلَ الإنسان على هذا الأمر: طبع عليه 
وجبلة الثيء: طبيعته وأصله وما بي عليه .والجبلَ: الضخم. والبلة والجبلة والجبكّة 
وَالجبيل اليل والججُلَ والجبئل, كلّ ذلك: الأمّ من المت والجباعة من الناس . 

قع - 923 (جائل) - جل عَجنَ. 

3 اججيلول) - قطعة عجين, كتلة من الطين. 


»ع ##» 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يكون فطرياً وعظياً. ومن مصاديق 
هذا المفهوم التظاهر ني الطبيعة: الجسبال. ومن الناس منفردا أو يجتمعاً ما يكون 
بالطبيعة كبيراً أو كثيراً أو عظياً كالرجل اتحبول, وامرأة ججبلة أو يجبال. وحيّ جبل, 
والجل في الجباعة. والجبلّة في الأمّة. ومن الأشياء ما جيل في الطبيعة عظياً. 


لدن جين 


فالقيدان [الفطرة العظمة ] مأخوذان في جميع مشتقّاتها. 

ولكن انظر إلى الل فإن استَقة عقر مكائه - 17 / 157. 

فلا عجلَ ريه للججل جعلَهُ دكا - 1/ .١417‏ 

أو أنرلنا هذا الترْآنَ على جحل أي خاشعاً - 55 / 5١‏ 

وإ كان مكرهم تعزو مِنهالجبال - ١6‏ /57. 

وَل تَبُمَ الجبالَ طُولاً  50/1١‏ 

نا عَرَضْنا الأمانةَ على التّاواتٍ والأرْضٍ والجبال - 377/ 77. 

فذكر هذه المادّة في هذه الموارد مرج:جهة انفهام العظمة الطبيعيّة منهاء ومع هذا 
فهي متزلزلة مندكّة . 

ويعلم لزوم الفيدين من آياتة 


أي حرف فِطراً عظيمة كثيرةً, وقد كانت مفطورة ومجبولة على التوحيد. 


وَلِينَ - 371/ 6ذاء 


وائّقوا الذي حَلَدَكُم والجيلة 
عطف على الضمير, أي وخلق الجماعة الماضين خلا أوَلياً على فطرتهم العظيمة. 


جين: 


صحا الْين: اّذي مُوْكل منه. والجمبنة: أخصٌ منه. والسن: صفة الجتبان 


فهو جبان. وجب أيضاً فهو جبينء وقالوا امرأة جبان. والجبّان والجيّانة: الصحراء. 


والْجَبِينُ: فوق الصّدغ وهما ججبينان عن يمين الجبهة وثماها. 

مقا جين: ثلاثة كلمات لا يقاس بعضها ببعض. فالجمُين: الذي يؤكل. وركما 
ثقلت نونه مع ضمّ الباء. الجن صفة الجتبان. والجبينان ما عن يين الجبهة وشماها. 
كل واحد منهها ٍّ 

مصيا ‏ جين جُبناً وزان قَوْبَ قربا وججبانةٌ ب 
بان أي ضعيف القلب. وامرأة ججبان أيضاً. وربًا قيل جبانة. وجمع المذكّر جبتناء 
وجمع المؤنّت ججبانات. وأجبنثه : وجدته'تعْبَاِ والجين: المأكول, وفيه ثلاث لغات 
أجودها سكون الباء. » لاز ضمهأ لاع .'والبالثة وهي أقلها التنقيل. والجبين: 
.ناحية الجبهة من محاذاة الم إلى الدع وكا جبينان عن مين المبية وشياطا. فتكون 
الجيهة بين جبينين, وجمعه ججينء وأَجبنّة. واببجانة: هي المصلٌ في الصحراء. وربًا 
أطلقت على المقبرة. لأنّ المصلّ غالباً يكون في المقبرة. 

السا_الجتبان من الرجال: الذي تهاب التقدّم على كل شيء ليلاً كان أو نهاراً. 
والجمع جُبّناء شئهوه بفعيل لأنّه مثله في الهدّة والزيادة. وتكوّر في الحديث ذكر الجن 
والجتبان. وهو ضدّ الشّجاعة والشجاع. والجبين: فوق الصّدغ. الجن الجن واليين: 
الذي يؤكل. وتجينَ للّبن: صار كالجُين. والجبان والججبّانة: الصحراء. وتسمى بهما 
المقابر, لأنّها تكون في الصحراء تسمية للشيء بموضعد. 


* »0ن 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد فيها هو ما يقابل الشّجاعة, ويعبّر عنه بالمهابة في الإقدام 


36 جبه 


والتقدّم إلى أمر. ويلازمه التأخّر والحذر والائقاء. 

وبناسية هذا المعنى يطلق على الجبين فَإنّه وراء الجبهة . والرجل الشجاع يقدّم 
جيهته, فكأنٌ الجبين جبان ومتأخَّر عن جبهة البراز. مضافا إلى أن الشجاعة تتجق 
في الجبية كبا أنَّ لين يتجلّ في الجبين. 

وأما الجيّن: نه ما يتأخّر يتجمّع ويتحصّل من اللبن. فكأنّه في الجبهة 
المتأضّرة. مضافاً إلى أنّ الكلمة بهذا المعنى مأخوذة من العبرية, فإنّ الأصل فيها هو 
ما يؤكل ويتحصّل من اللبن. 

قع - ١3‏ - (جين) - أحدب, أحنى ظهره. صَنعَ اين 

122 اجبان) - صاخ الجتييميايع الجين. 

فيكون لفظ المين بمعنى ما يؤكلسأيخواذ امن اللغة العبريّة لا من مادّة حجن 
عربيّة بعنى ما يقابل الشجاعة 

قََ أسلَّا وتله للجبين ‏ 89 / 1١‏ 


أي أسقطه بصبرع ملائم ليصل جبينه إلى الأرض مقدّمة للذبح. وفيه إشارة 


إلى وجود جبن ووحشة له. ويدلّ عليه قوله: ستّجدُني إن شاء اثه مِنَ 
فإنٌ الصير مطلق في مقابل ما لايلاثم النفس. 


ع« مع ع 


مصبا_الجئهة من الإنسان تجمع على جباه مثل كية وكلاب . قال الخليل: هي 
مُستوى ما بين الحاجبين إلى الناصية. وقال الأصمعي: هي موضع السجود. وجَبهتُه 
أجبَيه: أصبتٌ جيبّته. والجبهة أيضاً: الجماعة من الناس والخيل. 


مقا جبه: كلمة واحدة ثم يُثبّه بها. فالجئهة الخيل: والجئهة من الداس: 
الجباعة, والجئهة كوكب يقال هو جَئيّة الأسد. ومن الباب قوهم جَبهنا الماء إذا 
وردناه وليست عليه قامة ولا أداة. وهذا من الباب لأتّهُم قابلوه وليس بينهم وبينه 
ما يستعينون به على السّقي. 

مفر ‏ الجبهة: موضع السجدة من الرأس, قال تعالى: فتُكوى بها جبامُّهم 
وججُنوبهم . والنجم يقال له بجَئهة تصوّر أنّه كالجبهة للمسمى بالأسد. ويقال لأعيان 
الناس جبهة , وتسميتهم بذلك: كتسميتهم بالوّجوه. وروي عن النيّ (ص) إِنّ قال: 
ليس في الجبهة صدّقة أي الخيل. 1 


ومن المجاز: هو جبهة قومه, كما يقالاوجههم ”“وكاءت ججيهة الخيل: لخيارها. 
0 *« 
والتحقيق 5 
أَنّ الأصل الواحد فيها: هو موضع السجود من الرأس, وقلنا في الجّين: إِنّ 
ظهور الشّجاعة وتجلٍ التشخّص يكون في الجبهة. وبهذا الاعتبار يطلق على من كان 


موججهاً ومقدّماً من الأفراد أو من الجراعة. ويطلق أيضاً على الخيل مطلقاً أو إذا كان 
في مقدّم الجماعة. وأمَا قوهم جَبيْثٌ وأمثاله: فن الاشتقاق الانقزاعي . 


يَوم يحمى عَليها في نا 
مره 


فتكوى يها جباهُهُم وجُنويهم وظُهورُهم -4 / 


الجسياه باعتبار ظهور التشخّص والتقدّم فيها. والجُثوب 
والقوؤة بالمال فيهاء والظهور من جهة الاتكاء واستناد الظهر إليها. فهذا نتيجة التويجّه 


31 جى 


إلى المال والكاز. 


مصيا ‏ جَبيثُ المالّ والخراج أجبيه جباية: جمعته. وجبوته أجبوه جباوة: 
مثله. 


مقا جبى: أصل واحد يدلّ علكّْ جع ,الشيء والتجمع. يقال: جبيت المال, 
وجييت الماء في الحوض, والحوضل نفلك جأبية والججبا: ما حول البثر. والجبا: ما 


جمع من الماء في الحوض أو غيره. ويقالَ له جبوة وجباوة. وجي إذا سجد. 
وهو تَحِمَعٌ. 

لسا ‏ وقوله: وكذا بك: قال الزجّاج معناه: وكذلك يختارك 
ويصطفيك, وهو مشتق من جبيت الشيء إذا خلّصتَه لنفسك. ومنه جبيت الماء في 
الحوض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع بفيد الاتتخاب والاستخراج. ومن 
مصاديقها: جبيثٌ الخراج إذا حضّلتَه وأخرجتّه من أمواهم, وجبيت المالَإذا استخرجته 
وجمعته من الأموال. وتراب حول البثر باعتبار استخراجه من البثر. والجيبا هو الماء 
الذي يجمع ويستحصل من المياه. وهكذا نظائرهاء إذا لوحظ فبها القيدان. 


وأمًا الاجتباء: فعناه الجئي بإضافة خصوصيّة الصيغة وهي الافتعال. فإئّها 
تدلّ على الدقّة والامتياز الخاصٌ والاختيار. 


أو مُكنْ هم حرَماً آنا يبى إليه كَراتُكُلَّ قيء - 18 / 07. 


أي تجمع وتحمل إليه منتخبةٌ من كل جانب. 
وين هَدينا واجتتيناء ولك لله يجبي من دُسُله من يشاء . وكذلِك 


رَبك , شاكراً لأنقيه اجتباه . 
أي الاختيار والاتتخاب. ومعنى الجمع هنا في مقابل الطرد والفرق. 
وجفان كالجواب - 564 /37. 


جمع جابية وهي الحوض ونح والْأضيَل,جوابي كالطوالب. 


والعه اه 


إذا كان قاعداً أو نائماً. والجُتٌ: مجتمع من الأرض مر كالأكَمَة. قال ابن دُريد: 
ة الرجل من هذا. فإن ق 
الشيء واجتنته إذا قلعته. واللجثيت من النخل 1 ١‏ 
قياسه قياس الباب. لأنّه لا يكون تجشونا إل وقد تلع بججميع أصوله وعروقه حق 
لايُترك منه شيء. 


وأحسب أن 


51 جغ 


8 
البيضاوي - وَمَثَلٌ 
منقرار - 35/14. 


أي استؤصلت وأخذت جُئتها بالكلّية من فوق الأرض لأنّ عروقها قريبة 
منها. 


والتحقيق : 
الجتّ: يدل على الجمع بطريق القلع. كما أن 
الانتخاب. والججبٌ: هو النزع لشيء وهو من الأجزاء. 


أن 


بي: هو الجسسع بطريق 


والجسئّة وزان مُعلّة: ما يتجمع مون جسد الإنسان بحيث يلاحظ فيه هذا 
العنوان فقط كالجت. والججتيث: بالتبأوامحِمَعمْ وإنقلاغه من الشجرة أو من الأرض. 
وصدق هذا السنوان مشروط في المعني الأول بالنوم أو القعود. وني الثاني بعدم 
الاستقلال له في نفسه. ثم إِنالْفسَيلَ: كل عود ينفصل أو يُقطع عن الأ فيغرس. 
والأكمّة: الثّلّ. 


والاستيصال: قلع النيء من أصله, وهو من مادّة الأصل. 


جم : 


صحا جم الطائر: تلد بالأرض, يتم ويجثم جُهوماً. وكذلك الإنسنان. 
ورجل جُثّمة وج للتُّؤوم الذي لاي 3 
الجعان الشخص. والجمان الجسم . 

مقا جثم: أصل صحيح يدلّ على تمع الثيء. فالجان: شخص الإنسان. 


جى 36 
إذا لل بالأرض. وجتم الطائر يجثم . 


الاشتقاق 4١‏ -جتَم الطائر: إذا قد على الأرض وأصِق بها 
*« *« *" 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجمّع من جهة الاستقرار والتليد 
واللصوق على الأرض. فهي قريبة من الجثّ والجبي والجبٌ. 

فأضْبَحُوا في دارم جامّين - 78/1 

إشارة إلى قوم تمود حيث عتوا وعصوا رسوهُم صالحاً فأخذتهم الرجفة, 
فصاروا في مكائهم خامدين مينين. 


»عه اه 


مصيا ‏ جثا على ركبتيه جنا ونًُ من بابي علا ورمى, فهو جاشٍ. وقنوم 


للخصومة ونحوها. وقوم جُّ و. 
الجيم لما بعدها من الكسر. وقد ج 


ججنواً وجمُوَاً كجذا جذواً وجُدُواً. إذا قام على 


34 جحد 


أطراف أصابعه. وعدّه أبو عبيدة في البدل. وأمًا ابن جب فقال: ليس أحد الحرفين 
3 ف 00 2 
بدلاً من صاحبه يل هما لغتان. والجائي: القاعد ‏ وَثَرى كُلَّ أ جائيةٌ . قال يجاهد: 


أي مُسمّوفزينَ على الوُكٌب. قال أبو معاذ: المستوفز الذي رفع 
الكَشّاف وَتَرى كل أ جائية ‏ 10 / 18: باركة مُستوفزةٌ على الؤكب» 

إقرئ: جاذية, والجذو أشدّ استيفازاً من الجكو لأنّ الجاذي هو الذي يم 

وكرئ 2 من يٍِ ٍِ 


ووضع ركبتيه. 


أطراف أصابعه. 
البيضاوي - نجي الذين اد نّقوا وَنَذرُ الظالمينَ فيها جنهاً - لين 


- 14/15. أي رُكَبهم لما يدهمهم من هول الع . أو 


أن حقيقة الجتي : قريبة من الَدَووَالجَم والجثٌ. بمعنى أنّ مفهومه مأخوذ من 
مفاهيم هذه الكليات, فعناه التجمّع في مكان على حالة بين القيام والقعود. ويعبّر 
عنها بالاستيفاز. وهذه الهيئة (في القمود) تدلّ على الانتظار والترقّبٍ وفقدان 
الاطمينان. وهذ حالة مّن لم يتعيّن له تكليف ولا ثواب ولا عقاب وهو ينتظر صدور 
الحكم في حقّه . 

والمييّ بالكسر تبعاً للمين والياء. والأصل على وزان لوس جميعاًء أي 
جائين مستوفزين, وصيغة جمع التكسير تدلّ على التحقير. 


م هاه 


جحد: 


مصبا ‏ جحده حقّه وبحقّه جحداً وجحوداً: أنكره, ولا يكون إِلّا على علم من 


الجاحد يه. 


صحا ‏ الجحود: الإنكار مع العلم. والجحد أيضاً قلّة الخير. وكذلك الجحد. 
والجحد بالتحريك مثله. وجَحِدَ الرجل بالكسر جَحّداً فهو جَحِدٌ: إذا كان قليلٌ الخير 
ضيقاً. وأجحدّ مثله. وعامٌ َحدٌ: قليل المطر وجحِدَ النبثُ: إذا قلّ وم يتل . 

مقا جحد: أصل يدلّ على قلّة الخير. يقال عام جحدٌ: قليل المطرء رجل 
جَحِدٌ: فقير. وقد جَحِدَ وأجحَدَ. قال ابن دُريد: والجحد من كل شيء القلّة. ومن 
هذا الباب الجُحود وهو ضدّ الإقرار ولا يكون إلا مع علم الجاحد به إِنّه صحيح. وما 
جاء جاحد بخير قط. 


#امج 0ن 


أن الأصل الواحد في هذ.المادّة > هو ما يقابل الإعتراف وإظهاز الوفاق. ويعبر 
عنه بالإنكار, وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات والموارد. فإذا كان العام 
خلافَ ما هو المتوقّع منه وخلافٌ ما هو جار في الأعوام الماضية 
وكذلك إذا كان الرجل بعيداً عن الجريان الطبيعيّ في أ 
جَحِدٌ, أي فقير في ضيق العيش . وهكذا النبت إذ 

وأما قلّة الخير: فهي من لوازم هذه المعاني. 

وأمَا إطلاق الجحد على صيغة مستقبل دخلت عليها حرف ل أو لا: فباعتبار 
مطلق الإنكار. سواء كان مع علم الجاحد أم لا. فيكون في مقايل الماضي المثبت . 


وَتِلكَ عاد جَحَدوا بآياتِ رهم - 05/1١‏ 


وَمايجِحدُ بآياتنا إلا الكافِرونَ - 20/79 


لبا جحم 


أفينعمة لله يجحدونَ - 1/15/. 


وَما يجحدٌ بآياتنا إِلّاالظايلونَ - 45/175 

إذكانوا يجحدونّ بآياتٍ اللو - 47 /77. 

ولا يخ أن الجحود من مراتب الكفر. بل الجحود بمعناه العام ييفسمل جمسيع 
مراتب الكفر: من الجحود لله تعالمى. وبالرسالة, والوصاية. والقيامة, والآيات, 
والنعم الإطية. 

فتحصّل أن الإنكار أعم من أن يكون باللسان أو بالطبيعة أو بالحال. 


»©#0 #0» 


صحا الجحيم: إسم من أسماء آلعَان:وكلٌ نار عظيمة في مهوأة فهي جحيم - 
بم . والجاحم: المكأن كدي لوجتم الرجلُ : فتح عينيه كالشاخص , 
جَحُمني بعينيه تبحياً: أحدّ إلي النظر. 

مقا جحيم: الحرارة وشدّئها. فالجاجٍ 


: المكان شديد المرَء وبه سمّيت الجحيم 
: العين؛ ويقال إِنّها بلغة الهن. وكيف 
ن سراجان متوقّدان. قالوا جحمتا الأسد: عيناه 


جحيأء ومن هذا الباب وليس يبعيد منه: الى 


كان فهي من هذا الأصل, 
في اللغات كلّها. وهذا صحيح لأنّ عينيه أبداً متوقدتان. 


لسا ابن ببيده: الجحيم النار الشديد التأجج, فهي عَبْحَمُ جُحوماً أي توقّد 


توقدا. جُحمة النار أي توقّدها. ويقال للنار جَاحِمٌ أي فيه توقّد والتهاب. 


وهو يتجاحم أي يُتحرّق جرصاً ويخلاً. 


جحم ل 


والتحقي: 

أنَّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو شدّة الحرارة والتوقّد. وبهذا الاعستبار 
يطلق على النار المتوقّدة وعلى حل تنود فيه النار. ثم إن انار إَِا حسوسة ما 
وإِمَا متخصّلة من سوء الأعمال والنيّات فهي من الأمور المعقولة والروحاتية. وبهذا 
المعنى يحمل قوله تعالى: 

كلاو تَعلَمونَ عِلمَ التقين لََوُنَ الججم - .5/1١1‏ 

نه شجرة تخرج في أصل الجحيم - 34/307 

وإنَّ الفُجَار لي جحي - 81 / 14 

وهذه النار أشدّ توقداً وحرارة مِنْإلَْأ ا مهسوسة - نارٌ او الموقّدة 
عَلى الأفئدّة . 


لع 


إن النار المادية ا عؤئر قيالاآياك6317 محدودة ضعيفة تأثيراً وقبولاً. 
ولادوام لوجودها وتحتلها. وتفنى بشدّة العذاب, بخلاف ما هو ثمّا وراء عالم الطبيعة. 

وليس في ما بين المعنيين مانعةٌ جمع , ونظرنا إلى تشقيق الشقوق الممكنة فإنّ 
معارف القرآن الجيد لاتتحصر في المادَيّات والعوالم المحسوسة ‏ راجع التار. 

مع أنّ النار الروحانية متحصّلة في النفس ومتحقّقة في قلب الإنسان معلومة 
مدركة لمن كان له أدنى بصيرة, فوجودها مقطوعة مسلّمة. 

وف هد العيون للفيض - والنارٌ ناران نار روحاتية تطّلع على الأفئدة للمنافقين 
والمتكّرين والمكدبين. وهي إِّا تنشأ بوسيلة عام العقل بسبب فقدان المعارف 
والكئالات العقليّة, إمّا بانكارها وجحودها أو با حرمان عنها بعد إدراكها بحسب 
حصول أضدادها. 


#6 0ن 


جدث: 


مقا جدث: كلمة واحدة, الْجَدّث القبر, وجمعه أجداث. 


مصبا الجَدث: القبر. والجمع أجداث مثل سجب وأسباب. وهذه لغة تهامة. 
وأما أهل غبد: فيقولون جَدَف. 

صحا ‏ جدف: والْجدّف القبرء وهو إبدال الْجَدَث. قال الفرّاء: العرب تُمقب 
بين الفاء والثاء في اللغة, فيقولون جدف وجدَتْ وهي الأجداث والأجداف. 

* * * 

والتحقيق : 

أن المجدذث معناه الحقيق هو القينَزأتا القير فهو حقيقة في الستر والدفن 
والإخفاء. وهذا جهة التعبير في ختل فت ألْوَاركبَأسَك“اللفظين ممناسبة المقام. فيقال: 

91/8٠  هرقأف ُأمائه‎ 

حقّ رت المقاير  7/1١7‏ 

ولايصمٌ أن يقال يدث وتحادث. فإنّ الجَدّث هو الموضع الذي يقال له القبر 
والمقبرة, ولا يصمٌ استعبال اسم المكان منه. 

فإذاهُم مِنَ الأجداث إلى ريم - 7/ 01. 

يخرْجِونَ مِنَ الأجداث كأ تم جَرادٌ - 04 / /. 


أي المقابر ‏ راجع القبر. 


مصبا ‏ جدّ الشيءٌ يد بالكسر جَدّة. فهو جديد. وهو خلاف القديم. وجدّد 


فلان الأمر وأجدّه واستجدّه. إذا أحدثه فتجدّد هو. وقد يستعمل استجدٌ لازماً. 
وجدّه جَدَاًمن باب قتل: قطعه, فهو جديد فعيل بمعنى مفمول . والْمَدٌ أبو الأب وأب 
الأمَ وإن علا. والبَّ: العظمة وهو مصدر يقال جد في عيون الناس من باب ضعربياء 
إذا عظم. والجَدَ الحظ. والجَد الغنى. وفي الدعاء ‏ ولا ينفع ذا الجدّ منك الك والجتل 
في الأمر الاجتهاد وهو مصدرء يقال جدّ يجِدَ من باب ضدرب وقتل, والإسم الجبد. 


ومنه يقال فلان حبين جداً أي نهاية ومبالفة. وجَدّ في كلامه جَدَا ضدٌ هَرْلٌ والاسم 
منه اليد أيضاً. والجادّة وسط الطريق ومُنظمءو ممع الجوادٌ مثل دَوابٌ . والجبديدان: 
الليل والتهار. 


أصول ثلاثة الوك إلتيكليةب,والمأي : الحظ . والثالث: القطع . 
نه تعالى جد رتناء ويقال بد الرجل في عيني أي عظّم. والثاني: 
الغنى والحظ: فلان أجدّ من فلان وأحظ منه يبعنى. والثالث يقال: جددتٌ الثنية 
جَدَاُ وهو تحدود وجّديد, أي مقطوع. وليس ببعيد أن يكون اليد في الأمر والمبالغة 
فيه من هذاء لأنّيتصرمه صَّريّة ويعزمه عزيمة. ومن هذا الباب الجداد وهو صاعرام 
النخل . وجادّة الطريق سواؤه, كأنّه قد قطع عن غيره. وقوطم ثوب جديد, وهو من 
هذاء كأنّ ناسجه قطعه الآن, هذا هو الأصل ثم سمي كلّ شيء لم تأت عليه الأيام 
جديداً, ولذلك يسمى اليل والتّبار الجديدين. 

الا 


دّة النبر وجُدّته: ما قرب منه من الأرضء وقيل 
وجُدَه وجَدّه: صَفّته وشاطثه. وجُدّة: اسم موضع قريب من مكّة مشتقّ منه. وجُدّة 
كلّ شيء طريقته, وجُدّته علامته. والجمع جُدَدُ. قال الفرّاء: النُدَّد لط والطرق 


7 


7 


تكون في الجبال خِطّط بيض وسُود حمر كالطرق, واحدها جُدّة. 


> هن 


أنّ الأصل الواحد فيها هو المقام المتحصّل من الجلال والعظمة والقدرة. 
4 ا 4 

وإطلاقها على أبي الأب والأم باعتبار كونهم سبب يحد وعظمة للرجل, وكونهم 
ممظلّمين وممجّدين عنده. ولهم جلال وقدرة ومقام في أهل بيتهم. وإلى هذا المعنى 
يرجع مفهوم الحظ والغنى. فإِنّه نوع جلال وعظمة ومرتبة من مقام قدرة. 

وأمًا مفهوم القطع: فرجعه الى المتطوعِيّة بمعنى رفع الترديد والشكٌ والتزئزل 
والاحتال, وإطلاقها على القطع الظاظْريييهذَ1إلمتبار ويملاحظة حصول هذا المعنى. 

ويقرب منه مفهوم الجبدفيالأمر والمبالغة والعزم. وهكذا مفهوم جادّة الطريق 
أي وسطه المتبيّن المستقيم الحفوظ عن الضَلال. 


وأمَا مفهوم الجديد: فليس هو في مقابل القديم مطلقاً. بل ما كان متجدّداً 


وحادثاً مع إضافة عظمة وخصوصيّة متازة بالنسبة إلى سابقه. وتظهر هذه الخصوصيّة 
في موارد استعباله في الكتاب الكريم . 
إن يَشَ يُدْهِبِكُم ويأت بخَلقٍجديد 11/15. أي ممتازاً عظياً ومتجدّداً من 


جهة خصوصيّات الخلقة. 


أإذا كنا عظاماً ورُفاتا نا َبعوئونَ خَلقاًجديداً - 1/007غ. أإذا ضَللنا في 
الأرض أإنَالَن خَلقٍ جَديد ‏ 7/7 .٠١‏ أي خلقاً متازاً فوق الخلق السابق وبعد 
هذا الاندراس والضلال. وفيها قوى عالية. 


جدر دم 
20 


أنه تَعالى جد رَبَنا - 7/17 أي مقام جلاله وعظمته. وهو فاعل للفعل 
(تمالى). 


وجُمر ‏ 77/170. أي خطوط داخلية وذخائر مكونة 


وكتوز ومعادن مختلفة ألواتها . 

وليس المراد اق الظاهريّة والمعابر في سطوح الجبال. 

فكلمة المدّد إشارة إلى التجدّد والتكوّن والثروة والمفزلة والعظمة. 

ولايخق أن الجدّد جمع جُدَة وهي على قُملة كاللّقمة, فعناها على مقتضى 
صيغتها هو ما يُجَدَ به أي ما يستغنى ويستفادٍ منه. 

فظهر لطف التعبير بمشتقّات هذه الاو قي وارد استعمالاتها. 

قع- 28573 اجداء). (أراميكً] حظ؛ بخت. 

3 اجادد) ‏ كَل َص. ف 

فلا يبعد أن نقول إِنّ الجن الذي بمعنى القطع (إن كان مطلقاً) قد أخذ من اللّغة 

العبريّة. فلا يلقزم بالتناسب بينه وبين المعاني . 


»امع همه 


جدر: 

صحا ‏ الججَدر والجدار: الحائط. وجمع الججدار جُدّر. وجمع الجتدر جدران مثل 
طن ويطنان. والجتدر أيضاً نبت وقد أجدر المكان. وفلان جدير بكذا أي خليق, 
وأنت جدير أن يقعل كذاء والجمع جُدَراء وجديرون. 


مقا -جدر: أصلان: فالأوّل: الجدار وهو الحائط وجمع جُدّر وجدران. والجتذر 


نكة حدر 


أصل الحائط. ومن هذا الباب قولهم هو جدير بكذا أي حَريّ به. وهو مما ينبغي أن 
. والأصل الثاني ظهور الشبيء نباتاً 
وغ ِيّ معروف, وهو الْمَدَريّ أيضاً. ويقال شاة جدراء إذا كان بها ذاك. 
الجر سَلْعة (خَراج في البدن) تظهر في الجسد. والجدر النبات . 


يثبت ويبني أمره عليه. ويقولون: الجتدير: 


مفر الجدار: الحائط إِلَّا أنّ الحائط يقال اعتباراً بالإحاطة بالمكان والجدار 
والارتفاع. وجَدرث الجدار: رفعته. واعتير منه معنى النتوّ فقيل 
جدر الشجرٌ إذا خرج ورقه, وسمّي النبات النائ من الأرض جدراً. الواحد جدرة. 
والجدير: المنتبى لانتهاء الأمر إليه انتهاء الشيء إلى الجدار. 


ع خير » 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هدء ادهو" الظهوروالارتفاع . وإطلاق الجدار على 
المسائط باعتبار ارتفاعه وظهوره على الأرض, فليس كلّ جدار حائطاً. ويمكن أن 
يكون الجدار في وسط ملكه لغرض أو باقياً من طرف حائط. 

وأمًا الجدير ببعنى الحريّ: فباعتيار وقوعه في مقام عال ظاهر بالنسبة إلى 
موضوع أو حكم معيّن, فيكون هو أحقّ وأولى بكذاء فكونه حرياً من جهة ارتفاع 
مقامه ونتوّ أمره, فهذا القيد حفوظ في موارد استعياله. وبهذا القيد يظهر الفرق بينه 
وبين الحريّ والقمين والحقيق والخليق. 

الأعرابٌ أشدكفراً ونفاقاً وأجدرٌ أن لا يعلموا - 57/5 

أي فهُم من الجهالة وعدم المعرقة في مقام منحطً ومرتية شديدة. 


قَوَجّدافيها جدارايُريدٌ - 7/14/. 


جدل و 
2 عه 


أي كالحائط المرتفع في ملكهم . 


إلَافي قُرىَ تحَصّنة أومن وّراء جر - 5ه / 15 
أي من وراء المرتفعات يتحصّنون بها ويقاتلون من ورائها . 
فظهر لطف التعبير بالجدار والمُدّر دون الحائط وأمثاله. 


#ع ا ثن» 


جدل: 

مقا جدل: أصل واحد وهو من باب استحكام الشيء في استرسال يكون 
فيه وامتداد الخصومة ومراجعة الكلام .ؤنفو القياتتى الذي ذكرناه. ويقال للؤّمام المُمرَ 
ججديل. والجتدول نهر صغير وهو عملتد وماؤه.أقولى في اجتاع أجزائه من المنبطح 
(المنبيط) السائح. ورجل يدول إذاكان-قضيف (الدقيق) الخلقة من غير هُزال. 
وغلام جادل, إذا اشتدٌ. والجدول: الأعضاء واحدها جدل. ويقال: جَدَل الب في 
سنبله: قوي. والأجدل: الصّقر, ممّي بذلك لقوّته. ومن الباب الججدالة وهي الأرض 
وهي ضُلبة. 

صحا ‏ طعنّه فُجدله: أي رماه بالأرض فانْجدّل سقط, وجاذله, أي خاصّمه. 
يحادّلة وجدالاً. والإسم ادل وهو شدّة الحخصومة. وجَدَلتٌ الم 


اجنام جدلاً. أي 


مصبا ‏ جَدِلَ الرجلٌ جَدَلاً فهو جَدِل من باب تَبَء إذا اشتّت خصومئه. 
وجادّل مجادلةٌ وجدالاً إذا خاصم بما يتشغل عن ظهور الحقّ ووضوح الصواب. 

لسا_الجتدل: شدّة الفتل. وجدّلت الحبل أجديله جَدلاً. إذا شددت فتلّه وفتلتّه 
تلا حكناً. ومنه قيل لزمام الناقة الجتديل. وجُدول الإنسان: قَصَب اليدين والرجلين: 


7 جدل 


وتحدول الخلق: لطيف القصب محكم الفتل . والجدَل: اللدَد في المخصومة والقدرة عليها, 
وقد جادله تحادلة وجدالاً. ورجل جَدِل ويجدّل ويجدال: شديد الخصومة والجدّل. 


ع #0 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستحكام في أمتداد. سواء كان بطريق 
الفتل أو غيره, وسواء كان في الكلام أو في غيره. وسواء كان عن حقّ أو بباطل 
وزورء وسواء كان في نفسه أو بمخاصمة ومقابلة. 

والجادّلة والجدال على مقتضى صيغة,المفاعلة تدلّ على إدامة الجدل, وتطلق في 
الغالب على تحكيم الكلام وإدامته في مقا لكوم والغلبة على الطرف المقابل حقٌّ 
يمنع عن ظهور الحقّ. 

وقيد الاستحكام الخاضٌ عحَفوظ قي جيم موارد استعبالها: كالفتل , والزمام 
المفتول المستحكم, والأعضاء المستحكئة الظريفة كقصب اليدين, ويجدول الخسلق. 
والجتدول للياء المستجمع الجاري, والرجل قضيف الخلقة , والصّقرء والأرض الصلبة. 

قع ‏ 513 (جاقل) - عا زادء عظمء طالتء اشتق. 

ومِنَ الثّايى من يجادلُ في الو بغير عِلم - 1١/91‏ 

الّذِينَ يُجادنُونَ في آيات الله بغيرٍ شلطان - 1١‏ / 0". 

وجادلوا بالباطِل ليُدحِضوا يه الحقٌّ - ٠١‏ /5. 

يُراد الإصعرار في إدامة الكلام واستحكامه ظاهراً من دون توه إلى الحقٌ» 
فالنظر في الجدال إلى إثبات كلامه ومرامه يأيّ نحو كان من دون أن يتوجّه إلى الحقيقة . 


و 


اليهِيَ أُحسَن - 12/14. 


َجِادِهم الي هِي أَحسَن 1 
أن يكون الجدال مع التوجّه إلى الحقّ ومحو الباطل؛ وبلطيف الطاب من 


وكانٌ الإنسانٌ أكثر كي جَدَلاً - 18 / 5ه. 

إن الإنسان مفطور بحب النفس وعلى هذا فهو يدافع داًاً عن نفسه ولا يحب 
أمرا إلا لميه نفسه. ويجادل لتثبيت مرامه والدفاع عن مراده. إلا من وقّقه الله تعالى 
وترك هوى نفسه. ولم يبق في قلبه إلا حبٌ الله ورضاه تعالى. 


0 ك3 


مقا جدٌّ: أصل واحد إمَا كسس وَإْنًا طلم . يقال جَذَذْتُ ال 
فجفلهم جذاذا إلا كبيراً هم أي سرهم وجدّذته:رقطعته _عطاء غير تجذوذ - 
أي غير مقطوع, ويقال ما عليه جُذَّه أي شيء يستره من ثياب. 


مصبا ‏ جذذتٌ الشيء جَذَاً من باب قل: قطعته, فهو يجذوذ. فانمهدٌ أي 
3 اته. ويقال لحجارة الذهب ( التي يؤخذ منها الذهب) وغيره التي 
0 يضم الجيم وكسرها. 

لساوالجدٌ: القطع الوَحِيّ المستأصِل. وقيل هو القطع المستأصِل فلم يقيد 
بوحاء (السرعة). وقال (ص): جُذّوهم جََاً أي استأصلوهم قتلاً. والجذاذ الفرق. 
والسويق الجذيذ. 


#0 # 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستيصال وتفريق الأجزاء حقٌّ تنمحي 


7 جذع 
الهيئة التركيبيّة. وبهذا تفقرق هذه المادّة عن مواد المجَبٌ والجدٌ والججتدع والجذم والجزم 
والجرٌ. 
قَجَعلهُم جُذاذاً - 1١‏ / 08. أي استأصلهم وفرّق أعضاءهم. 
عَطاءً غير تحذوذ  .٠١8/1١١‏ أي عطاءً تماماًكاملاً غير متفرّق تركيئه. 
وبهذا يظهر لطيف التعبير في الآيتين بهذه المادّة دون أخواتها. 
#* *« * 


جذع: 


مقا جذع: ثلائة أصول: أحدها يدل على حدوث المّنّ وطراوته. فالجرّع 
من الشاء ما أتى له 


ان» ومن الإبل الَيأتتِ له خمس سنين. ويقال هو في هذا 
الأمر جدّعٌ. إذاكان أحَذ فيه حديثا. والثني جدّع الشجّرة . والثالت المجتذع . من قولك 
جَدَّعتٌ الشيء إذا لكتّه . 


قع- 173 اجِرّْع) جذع. ساق النبات. 
الصغير السنّ. قال الليث: المجدّع من الدوابٌ والأنعام قبل أن 
يُتني بسنة, وهو أوّل ما يستطاع ركوبه والانتضاحٌ به. والجزع واحد جُذوع النخلة, 
وقيل هو ساق النخلة, والجمع أجذاع وجُذوع. وقيل لا تبين ها جذع حقٌ يُبين 
ساقهاء وجَذعٌ الشيء تجذعه ججذعاً: عّسَه ودلكّه. وجذع الرجلّ حيّسه. وقد ورد 
بالدال المهملة. 

وقال في جدع: قال أبو الحيثم : الذي عندنا في ذلك أن الججدُع والجتذع واحد 


وهو حيس من تحيسة على سوء ولائه. 


لسا ال 


والتحقيق : 

أنّ مفاهيم الذّلك والتبس والعفس إنا جاءت من مادّة جدع, بالاشتقاق أو 
بالإبدال. وأمًا الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحداثة والطراوة والاستقامة, وباعتبار 
هذه المخصوصيّة تطلق على ساق النخلة إذا استقام واستعدٌ لحمل الفرء وكذلك تطلق 
على الدوابٌ إذا كانت على هذه الصفة واستعدّت للحمل والركوب. 

فأجاءها المَخاضٌ إلى جذع النخلّة . ومرّي إليكِ بجذع الّخْلّة مُساقِطُ عليكِ 
دطَباً- كاله 3 

أي فألجأها إلى جذع يابس من نفل وليس إلا جذعاً لاترى فيه خضرة 
حتى تطلق عليه النخلة. وإطلاق الجناع ,عليه بإعتبار ما كان وعلى الظاهر. 

لأُصَلْبتكم في جذوع الأْل - -7073 

التعبير بكلمة في: فإنّ الصّلب في ذلك الزمان كان بشدٌ المصلوب يديه أو بدنه 
أو رجليه بالمسمار على عود خصوص حقٌ يموت . 


لعا هم 
جذو: 

مصيا ‏ الجذوة: الجمرة الملتهبة, وتضمٌ الجيم وتفتح فتجمع جُذَى مثل مُدَى 
وقرى. وتكسر أي أ فتكسر في الجمع مثل جزية وجزى. 

مقا جذو: أصل يدل على الانتصاب, يقال جَذوتُ على أطراف أصابعي إذا 
قتَ. قال الخليل: جَذا يجو مثل جئا إلا أن جذا أدلٌ على اللزوم. ويقال: جَذا 
القّراد في جنب البعير, لشدّة التزاقه. ومن الباب تجاذى القومٌ الحجرّ إذا تشاولوه. 


42 جذو 


صحا الجدوة والمُدوة والجيذوة: الجمرة, والجمع جذى بالحركات. قال مجاهد: 
جذوة من النار أي قطعة من الجمر, قال وهي يلغة جميع العرب. وقال أبو عبيدة: 
المبذوة مل الجذمة وهي القطعة الغليظة من الحنشب كأنٌ في طرفها ناراً وم يكن 
والجاذي المتعيّ. مُنتصِب القدمين وهو على أطراف أصابعه. وقال ابن الأعرابي: 
الجاذي على قدميه, والجائي على ركبتيه, وأجذى وجَذى بع إذا ثيت قائماً. 


السا ‏ جذا الشيء يجو جَذواً وأجذى لغتان كلاهما: ثبت 
غليظ يكون أحدٌ رأسيه جمرة, والشهاب دونها في الدقة. ا 
النار وجذئّ وهو العود الغليظ يؤخذ فيه نار. ويقال لأصل الشجرة جذية وجّذاة. 
الأصمعيّ: جذمٌ كل شيء وجذيه: أصله. 
ينا ا * 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذء |كا9 نت الانْصَا تمع الثبوت , وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموارد, فالجذو للشيء ثبوته قاماً. وللرجل قيامه منتعيباً. وللحجر إثباته 
منتصباً. وللشجر ثبوت ساقه وانتصابه, وللنار وجود عود في طرفه التهاب. 


بة, بل عود مستقيم فيه التهاب, وهذه 
بالفتح للمرة أو بالكسر للنوع أو بالضم كاللقمة بمعنى ما يُفقل به. 
أتِيكُم ينها أوجَذةٍمِنّ الَارَِعلّكم تصطلون ع 

أي بعود ملتهب يكني لنا من اصطلاء مرٌّ. وإذا فسّر الجتذوة بالنار الملتهب 
دون العود. وكانت الصيغة للواحد فكيف يعقل أن يصطلوا به. مع أنّ ذكر النار يؤيّد 
ما ذكرتاء. 


وقد أحسن البيضاويّ في تفسيرها حيث قال: أو جَذوةٍ, عودٌ غليظ سواء 


2 م4 
كان في رأسه نارٌ أولم يكن, ولذلك بيه يقوله من النارء وقرأ عاصم بالفتح. وحمزة 
بالضيّء وكلها لغات. 

2 3 * *# 
جرح: 

صحا ‏ جرح: جرحه جرحأ والإسم المح والجمع جروح. والجيراح جمع 
جراحّة. ورجل بجَري وامرأة بجَريم؛ ورجال ونسوة ججرحى. وجرّح واجآر. 
والجوارح من السباع والطير: ذوات الصيد. وجوارح الإنسان: أعضاؤه 
بهاء والإستجراح: العيب والفساد. 

مقا جرح: أصلان: أحدهما الكسبهي والثاني شق الجلد. فالأوّل قوهم اجترح 
إذا عمل وكسب -أم حَيسبَ الّين اجاروا ليت - ونا متي ذلك اجتراحا لأئّ 
عمل بالجوارح, وهي الأعضاء الكوابتوالجبؤاح من الطير والسباع: 
وأمًا الآخر فقوطم جرحه بحديدة جَوْحَ وَالإسَمَ"الجترْح . ويقال: جرح الشاهدّ إذا 


»ع »#0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الججرح بمعنى تأثير أو شَّقّ في الطرف 
يخالف اقنضاء طبعه وميله. والكسب يكون في غالب الأوقات بسبب جرح وتصرّف 
حّ يتصدرّف فيا يريد ويجعله تحت اختياره, وذلك الجرح بقول أو بعمل يؤكّر فيه. 

وتختلف مراتب الجرح شدَّةٌ وضعفاً بحسب اقتضاء الموارد وتحصيل النتائ 
وهنا النحو من الاكتساب مذموم غالبا لخروجه عن الحالة الطبيعيّة و؛ 
الججرح. 


م4 عية 


لجرح قد يتحقّق بالنسبة إلى نفسه كما في غالب المعاصي فَإئها تظالم على 
نفسه ويؤثّر فيها تأثير سوء, وتكسب بها عقابا وإقاً. 

فظهر أن الجرح لايستعمل في مطلب الكسب, بل في كسب متحصّل يسبب 
جرح ومقدّمة سوء. 

َهُوَ الذي يَتوََاكُم بالليل ويِعلم ما جرحم 

أي ما عملتم وكسبتم على أنفسكم من الآثام والمعاصي . 

أم حَيِب الّذينَ اجترّحوا السئئات أن تعلهُم - 1١/10‏ 

الاجتراح هو افتعال بمعنى المطاوعة والوفاق . أي الاكتساب عن طريق الجرح 
موافقاً وبالاختيار. 

مغلم من ا بجوارح 

أي وصيد ما علّمم من أََايَْالنيكسبؤن الصيد بالجرح والتتصيرّف 


فظهر الفرق بين الاكتساب والاجتراح. وأمّا الاققراف: فهو اكتساب عن 
طريق الاقتراب والتصرّف ‏ 


جرد: 
مصبا ‏ جردت الشيء جردا من باب قتل: أزلت ما عليه. وجوّدته من ثيابه: 
نزعتها عنه. وتجرّد هو منها. والجتراد معروفء والواحدة جرادة. يقع على الذّكر 


ججرادة. سمي بذلك لأنّه يبود الأرض أي يأكل ما عليهاء وجرت الأرض فهي 


جرد خم 


تحرودة إذا أصابها الجتراد. والججريد: سَعَف النخل, الواحدة جريدة, فعيلة بمعنى مفعولة, 
وإقَا تستى جريدة إذا جرد عنها خُوصها. 

مقا جرد: أصل واحد وهو بُدوٌ ظاهر النيء حيث لا يستره ساتر, ثم حمل 
عليه غيره ما يشاركه في معناه. يقال تجرد الرجل من ثيابه يتجرد تهرّداً. والأرض 
الجبرّد : الفضاء الواسع, سمّي بذلك لظهوره وبروزه وأن لايستره شي. والجتراد معروف . 
وأرض تجحرودة: أصابها الجراد. ويقال فرس أجرد: إذا رقت شعرته. 

أسا ‏ جوّده من ثيابه فتجرّد واجرد. ورجل أجرد: لاشعر على جسده . وأهل 
الجئّة جُرد مُرد مُكحّلون. وقرس أجرد. وخيل جُرد. ومكان أجرد. وأرض جرداء: 
متجرّدة عن النبات. وناقة جرود: أكول. لَجَهَد الجرادٌ الأرضء وبه سمّي الجتراد. 


عه /م 


أنّ الأصل في المادّة هو التعرية وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه. 
وأمًا الجراد فالأحسن أن يقال في التسمية: إنّ الجتراد على وزان جبان صفة 
بمعنى المتجرّد الظاهر بحيث لا يستره ساترء وهذا المعنى يصدق عليه إِمّا من جمهة. 


كونه غير مستور بريش وشعر ولباس من بين الطيور. وإِمّا من جهة ظهوره ب 
حشوداً في السماء. وَِمًا من جهة خلوَ بدنه عن العظم والفقار. 

وأمًا فقدان التعلّق وتجرّده عن جميع العلائق وكونه أكولاً يجرْد الأرض ويُزيل 
ما عليه من النبات, فتكون المادّة من باب قتل متعدّية ‏ 

فأرسلنا عَلمهمُ الطوفانَ والجراة ‏ 17/ 157. 

يأكل ما اخضيرٌ من النبات, وهذا المورد يناسب المعنى الثاني متعدّياً. 


44 اجر جرز 


يخْدجونّ مِنَ الأجداث كأنَّهُم جراد مُتتشِر - 6ه / /. 

في هذا التتشبيه وجوه من التناسب من جهة خروجه من البيض الصغار التي 
لاتشاهد وهي في داخل التراب ومن جهة ظهوره ونشره متجمٌعاً ويغتة. وغيرها. 
* *« * 


جر: 
مقا ج: أصل واحد وهو مدّ الشيء وسّحبه. يقال جررت الحبل وغيره 
أُجْرَه جَواً. الجر أسفل الجبل. وهو من الباب كأنّه شيء قد سحب سحياً. والجرار: 
البيض العظيم , لأنه ير أتباعه وينجرّ. والجرير: حبل يكون في عنق الناقة. 
مصبا ‏ جَرّرت الحبل ونحوه جاه سكبَي. فاغجرَ. وجورته مبالفة وتكثير. 
وجرّيته على البدل. والجريرة: ما يُيرّء الإنسان من ذنب. فعيلة بمعنى مفعولة. 
وجَرجَرَ الفحل: ردّدٌ صوته في حْتَج ركه وجرجرت البارٌ: صوّتت. 


أنّ حقيقة مفهوم هذه المادّة هو الجذب والمد. والمعاني الأخر كلها إنا تجبيء 
بناسبة هذا المفهوم كبا رأيت. 


وأَحَدَّ برأس أخيه يجرَه إليه ‏ /1/ .١6١‏ 


أي عِدّه ويسحبه إليه. 


عيرق ل 


الجمع جز مثل عُرفة وعُرّف, وأرض جُوْز يضمتين: قد انقطع الماء عنها فهي يابسة 
لانيات فهاء 


مقا جرز: أصل واحد وهو القطع. يقال جرزت الشيء: قطعته. وسيف 
02 : قطاع, وأرض جوز لا نبت بها كأنّه قطع عنها. قال الكسائي والأصمعي: 
أرض مجروزة من الجترز وهي التي لم يُصبها المطر. ويقال هي التي أكل نباتها. والجروز: 
الرجل الذي إذا أكل لم يترك على المائدة شيئاً. وكذلك المرأة الججروز والناقة. ويقال 
أرض جارزة: يابسة غليظة يكتنفها رمل. 


والتحقيق: 
أنّ حقيقة مفهوم هذه المادّة: لهو الاتقطأج أبلناصٌ. أي كلّ ما كان خارجاً عن 
حالة طبيعيّة وهي الاخضرار والفيوٌ وجر أن الماء والتعو. مة ورغد الميشن ٠‏ فيقال 


أرض جارزة أو 


جُراز باعتبار قطعه تنعّم العيش والحياة, وناقة جُراز ياعتبار ليا رن لأزاعة عق 
تصير يابسة, ورجل ججروز إذا أكل ما في المائدة وجعلها خالية عن الطعامء وهكذا. 
تمن صيغ جُوُ وجُزز وَجَرَ وجُراز كلها من صيغ الصفات المشبهة كالجتُب 
والصُلْب والحسن والشّجاع. 
ولايخق انّ الجتؤز والجبرٌ والجترع والجتزم قريبة متها في المقهوم الكلي. 
إِنَانَسوقٌ الماة إلى الأرض الجّز - 77/ 37. 
وإنّالجاعلونَ مَاعَلَّها صَعيداجْواً - 8/1. 
أي قطعة يابسة خارجة عن الحالة الطبيعيّة. 


ل .0 كن 


41 نمك | 


جرع: 

مصيا جرع: جَرَعتٌ الما جرعاً من باب تفع, وجَرعتُ أجرّع من باب 
ِب لفة وهو الابتلاع. والجُرعة من الماء كاللّقمة من الطعام وهو ما يجرّع مرّة 
واحدة, والجمع جرع مثل غرفة وعُرفء واجترعمّه مثل جَرَعته. وترَعٌ الغصصٌ 
مستعار من ذلك. مثل - قَذُوقوا العَذابَ _كتايةٌ عن الغزول به والإحاطة. 

مقا جرع: يدلّ على قلة النيء المشروب. يقال ججرّع الشارب الماء يجّعه. 
فأمًا الترعاء فالرملة التي لا تبت شيئاً. وجُرَب : آخر ما يخرج من النفس. 
ونوق مجاريع: قليلات اللبن كأئها ليس في ضبروعها إلا جرع . 


محعودو 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه آلمادَة هو الجري للبايع قليلاً. وأكثر استعراها في 
مورد الابتلاع والورود كشرب الماء تدريجاً. وقد تستعمل في مورد المخروج والصدور 
كخروج النفس أو اللبن. 

وهذا المعنى جري منصوص, يفرق بينهم| بالعين والياء. 

وأمًا صيغة التجرّع فهي تفمّل وتدلٌ على مطاوعة التفعيل يقال جرّعته فتجوّع 
أي فشرب جرعة جرعة وبالتدريج. بالمطاوعة. 

ويّسق من ماءٍ صَديد يَتَجِرَعُه ولا يكاد يُسِيقُه - 17/14 

أي فإذا سقو من ذلك الماء يتجرّعه مطاوعاً من دون خلاف. فظهر لظف 
التعبير بهذه المادّة ويهذه الصيغة. 


جوف 4 


جرفي جرفاً من باب قتل: أذهيئّه كله . وسيل جراف وزان عُراب: 
يذهب بكلّ شيء. والجُرف بضمٌ الراء وبالسكون للتخفيف: ما جرفته السيول وأكلته 
الأرض. 

مقا جرف: أصل واحد, هو أخذ الشيء كله هبشا (جمعاً). يقال جرفت 
الشيء جرفاً إذا ذهبت به كله . وسيفٌ جراف: يذهب كلّ شيء. والججوف: المكان 
يأكله السيل, وجرّف الدهرٌ ماله: اجتاحه (استأضّله)؛ ومال يُمَوّف. 


صحا الجتؤف: الأخذ الكثير. وقد:جرفتُ الشيء أجرفه بالضمّ جرفاً: 
ذهبت به كله أو جُلّه. وججرفتُ الطيث مكحتم ومنه سمي الجرفة. وجُؤف ودف 
مثل عُشْر وعُسُر: ما تجرّفته السيول وأكلقة"من الأرض. والجارف: الموت العام 
يجترف مال القوم. 

لاه 
والتحقيق: 

أن الجرف والرف والجراف صفات مشبهة كلب وجُنُبٍ وشّجاع, مأخوذة 
من الجترف مصدراً بمعنى الأخذ الكثير وامحو. 

وهذه المادّة قريية مفهوماً من جحف وجزف. 
أم من أَسّسَ بُنيانّه على شَفا جُدف هار فائهاريه - 9/ .٠١9‏ 

ذهب من أطراف تحراه. وليس المراد المكان الذي أكله 
السيلٌ, فإنّه معنى محازي ولا يستقيم في هذا المورد. وكلمة هار . صفة للشّفاء فتفسير 
الججرف بما أكلته السيول غير وجيه. 


44 جرم 


ولايخق أنّ السقوط والانهيار إِنَا يتحقّق في شقا السيل 
لذي يذهب السيل يه. 


جرم: 


مصبا جُرَم جرماً من باب صَرَب: أذنّتَ واكتسب الإثم, وبالمصدر سمي 
الرجل. والإسم منه المرم. والجريمة مثله, وأجرم إجراساً: أذنت واكنتسب الإثم. 
وجْرَمتٌ النخل: قطعه. والجيرم: الجتسند, والجمع أجرام مثل مل وأحمال. وقنوطهم 
لاجَرّم , قال الفّاء: هي في الأصل بعنى لابدٌ ولا محالة, ثم كثرت فحوّلت إلى معنى 
القتسم وصارت بعنى حمًا وهذا جاب باللام نحو لا جرم لأفعآن. 

مقا - جرم: أصل واحد برج افرع | فالتدم القطع . ويقال لصيرام النخل 
الجبرام. وجرمتٌ صوف الشا: ته والجرامة ما يسقط من القر إذا جُرم. ويقال 
سنة مجمّمة أي تامّة, كأنّها تصرّمت عن قامَ. وهو من تَهرّم اليل ذهب. ومما يُردٌ 
إليه قوطم جَرَم أي كسب, لأنّ الذي يحوزه فكأنّه اقتطفه. وفلان جرية أهله أي 
كاسبهم. والمرم والججريمة الذنب. وهو من الأول لأنّه كسب والكسب اقتطاع. وقالوا 
في قوهم لاججرّم: هو من قوهم َرَت أي كسبت,. والجتسد جرم لأنّله قدراً وتقطيعاً. 

صحا ‏ المرم: الذنب, والجرعة مثله. تقول أجرَمٌ واجتّرمَ بمعنى , 
والججزم: الْحرَ فارسيّ معرّب. والجتدم: القطع . وقد جَرَمَ النخلّ واجترمه: أي صَيرّمه. 
فهو جارم. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع على خلاف اقتضاء الحقّ. وناسبة 


جر 44 
هذا المعنى مع حفظ القيد تستعمل في موارد مختلفة, منها الذنب بلحاظ كونه أعظم 
سيب للاتقطاع عن لله المتعال فإنّ العيد بالذنب والعصيان يقطع نفسه عن الشير إلى 
الله والتوجّه إليه. ومنها قطع الشجر أو اقتطاف الفر إذا كان خلاف المصلحة والاقتضاء. 
ومنها الجَسَد لانقطاعه عن الروح إذا لوحظ خالياً ومن حيث هو. ومنها بجَوْم صوف 
خلاف مقتضى حياتها فإنٌ السوف لباس ها. 

وأمَالا جَرَمٌ: فعناه لا انقطاع في هذا الحكم ولا استئناء وهو حكم كلّي قطمي 
لا يقبل الاستثناء. 

فظهر أن المرم والإجرام هو الاكتساب عن طريق الانقطاع والذنب, أي قطع 
النفس باكتساب الإثم. كا أنّ الاجقراح كان اكتساباً عن طريق الجرح, والاقتراف 
اكتساباً عن طريق الاققراب. 

والفرق بين الجرم والإجرام: أَنَ َم إفعال ويلاحظ فيه جهة قيام الفعل 
بالفاعل ويُتوجمه إلى جهة الصدوَرٌء ود الحا ققد أتي في القرآن الكريم بصيغة 
الإجرام» وامرم, وأجرّمواء والمجرمين. 
أجرّمواء لا تسألونّ عا أجرمناء فل إجرامي . يود .من يأتٍ 
َي يرما ولوكّرة اتمرمون , عَنِ القوم امجرِمينَ, أكاير بُحرمها . 

فالنظر فيها إلى جهة الصدور من الفاعل. 

لايجرِمتّكُم شقاتي أن يُصيهَكُم - .86/1١‏ 

أي لا يقطمتّكم عداوتي عن مجرى الحق والرحمة بأن يُصيبكم مثل ما أصاب 
الماضين. 

فحرف أن تفسيريّةٌ؛ وليست مع صلتها في موضع المفعول. 

لاجْرَمَ أنَّكُم الثَارّ - 55/15. 


أي إِنهُم لا يستثنون عن هذا الحكم الكل الشامل للكافرين. 


هذا حقيقة مفهوم هذه المادّة. وما ذكر في التفاسير غير وجيه. 
ليا *« * 


جرى: 

مصبا ‏ جَرَى الفرسش ونحوه جرياً وجَرياناً فهو جارٍ. وأَجرّيته أنا. وى 
الماءُ: سال خلاف وقف وسكن. والمصدر الجَزي. وجَريتٌ إلى كذا جَزِياً وجراء: 
قصدت وأسرعت, وقوهم جرَى في الخلاف كذا. يجوز حمله على هذا المعنى. ففإِنّ 
الوصول والتملّق بذلك امل قصد على المجاز. والجارية : السفينة, سمت بذلك لجريها 
في البحرء ومنه قبل للآئة جارية, على الت لجرا مُستسخَّرةٌ في اشتغال مَواليها, 
والأصل فيها الشابةلخقتها. والجمع ]توا ري ) وجاراه بحاراة: جرى معه. والجيرو: 
ولد الكلب والسباع . واجترأ على القول: سرع بالحجوم عليه من غير توقف, والاسم 
الجرأة. 

مقا جرى: أصل واحدء وهو انسياح الشيء. يقال ججرى الماء يجري جرية 
وجّرياً وجرياناً. 


لسا ‏ لجرو والججروة: الصغير من كلّ شيء. وجَرَى الماء والدمٌ ونحوه ججرياً 


وجرية وجَرياناً, وإنّه حسن الجيرية, وأجراه هو وأجريته أنا. يقال ما أشدّ جرية 
هذا الماء. والجارية الشمس, والشمسٌ ري لسر والري, وقوله تعالى: الجواري 
الس يعني النجوم. وجرت السفينة جرياً. والجارية السفينة, وقوله: بسم الله 
جُثراها وم ساها: هما مصدران من أجريت وأريبيت السفينة, وبالفتح - يراه 


وترساها من جَرَتْ ورَسَث. 


جرى لله 


والتحقيق : 


أنّ مفهوم هذه المادّة أصل واحد. وهو الحركة المنظّمة الدقيقة في طول مكان» 


ويعيّر عنه بالانسياح. 
يقال جَرَى الماء, بجَرَى النجم, جرَت العين ‏ جمازاً. جَرَت السفينة, جَرَت 
الشمس. جَرَت الريم . 


حقّ إذا كن في القّلكِ و ينهم - .51/1١‏ 

الباء للتعدية والضمير في رين للفلك, والتأنيث باعتبار السفينة وكونه جمعاً 
في المعنى. 

والتعبير بصيغة الجمع المؤنّث ذوت#قفردَم: بكونها حاملة لهم فغلبوا عليها في 
كونهم من ذوي العقلاء. وهذا بخلاف قَولةتغالى: 

والقلك التي تجري ف البحر ايف ادس 5 

وقوله: وَسَخْرَلَكُم القُلكَ لتَجريَ في البح بأمره - 16 / 68 

وأما الإفراد والتأنيث في قوله تعالى: وَهِي تجري يوم في وج كالجبال ونادى 
توح آبنه - .43/1١‏ 

فإنَ النظر فيها إلى جريان القُلك بهم لا إلى كونهم في القُلك وفرحهم بد ثم 
كفرهم. 

وقد ُسب الجري في القرآن الكريم إلى أمور: 

تجبري من تحتها الأهار . والقُلكِ الي تجري في البحر , وِسُلَانَ اليج عاصفةٌ 
٠‏ والشمس تجري حُستقٍلها. فيهما ينان تجريانٍ .كل يجري لأجل .وله 


0 


5 جرىٍ 


وقالَ آركبوا فيها يسم اللومجراها ومُرساها  /1١‏ 57. 

إن جربها وإرساءها (التثبيت والتوقيف) باسم الله. أو أن خط جريانها وحلٌ 
توقفها بلله تعالى بناء على كونهها امي مكان, وقدّم كلمة بسم الله تعظيا له وإشارة 
إلى أنّ برنايج أمورهم بيد الله تعالى. 

قلا أقِيمٌ بالحتّين الجوار الكُنّس - 11/8١‏ 

يراد جميع الكواكب السّارة الجارية في العالم الأكبر. ولو لم مس بحواشناء 
وليراجع في تفصيل ذلك إلى مادّة الخنّس والكنّس. 

والذار اتٍ ذَّرواً فالحاملات وقراً فالجارياتٍ يُسراً  0١‏ /7. 

أي جميع السّارات الطبيعئ التكويث كن النجوم ومتعلقاتهاء ومنها الشمس 
والقمر والأرض وهواؤها ويجمعها-قاطبة التكوينيّات وهي مظاهر عظمة الله تعالل 
وقدرته. 

أصول علم الهيئة لفان ديك ١17‏ وكلّ نجم نراه في قبّة السماء في ليل صاف 
هو شمس, نورُها ذاتي يُضِيءٌ على عوالم ونظامات, كبا تُضيء شمسنا على العوالم في 
نظامهاء وتلك الدّراري تمتاز بالنظر الجرّد عن السيّارات بشكل نورهاء وتلك النجوم 
لا حركات في ساحة الكّون, غير أنّه على بُعدها الشاسع لا تظهر إلا على مضي 
قرون. 


وفي 114 قد حسب سريوحنا هرشل: أَنّ نور الشّعرى الهاية أنور الثوابت 
> 714 مثلُ نور مجم من القّدر السادس» وقد وجد الدكتور ولستون بالامتحان: أن 


نور الشمس / ٠١‏ ٠ر٠٠‏ +ر ٠٠ر١5‏ مثل نور الشّعرى الهائيّة, فلكي تصير شمسنا 
على قدر الشُعرى ١‏ يقتضي أن تبعد عنًا / #١ ٠0‏ كر71 ميل, 


وقد تمقّق أنّ الشّعرى أبعد من ذلك كثيراً. فلو بعدت شمسنا عن إلى يمد الشعرى 


جزء 4 


لظهرت على هيئة نجم دون القدر المئة. 
* * 2 
فالتحقيق : 
أن جميع النجوم والكواكب وعددها تيلغ مئات من ملابين, كلها جاريات في 
ساحة الكون. ولا يعلم عددها ومبلغها إلا الله المتعال, وعنوان الثوابت والسيّارات 
بحسب أبصارنا. 


جزء: 
صحا الجمء واحد الأجزاء. وجزأبتة:الثبيء جزءاًٌ إذا قسممّه وجعلمه أجزاة. 
وكذلك التجزئة, وجَْأتُ بالشيء جزاء أي به» واجتزأت بالشيء وتَيرّأت 
به: معوع, إذا اكتفيت به. 
مصيا ‏ وأجزأ الثشيء مُجزأ غيره: كل وأَعنى عنه. واجتزأت بالشيء: اكتفيت. 
والمجء من الشيء الطائفة منه والجمع أجزاء مثل قُفل وأقفال. وجرّأته تهزيئاً: 
جعلته أجزاءً متميّزة فتجرٌأ . 


مقا -جزأ: أصل واحد, هو الاكتفاء بالشيء. يقال: اجتزأتُ بالشيء اجتزاة 


إذاا 


أسا ‏ جزأت الماشية بالطب عن الماء. واجتزأث وتجرَّأ. وهنّ جازِئات 
وجوازئ. وقد اجتزأتٌُ بالقليل عن الكثير وتجرّأتُ. ومن الجرء. وججرّأتُ الثية 
مُبعض. وتهرًّ امال: تفرق . وأجرَأني كذا: كفاني, وهذا يُْرئ. 
. وأجزأت الروضة: إذا التق وحسن نبتها. لأنهها 


5 عكر 

لسا ‏ الء والججرء: البسض. والجمع أجزاء. وجَرّ الشيء جسزءاً 
كلاهما جعله أجزاء. وجَرّأ امال نِّم مشدٌّ لا غير قسّمه. وأجزأ منه + 
والجء في كلام العرب: النصيب. وجزأ بالشيء وعهر: قنع واكتنى بدء وأ. النيء: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البعض وقسمة من الشيء؛ وإليه يرجع 
التفرّق أي التبقض والاقتسام. وهكذا مفهوم النصيب فإنّه حصّة معيّنة من الكل 
المفروض. 
ثم إنّ هذا المفهوم يتغيّر في الجطلة إذَآ]سيتعمل اللفظ بالحروفء فإذا قيل 
بالشيء: فكأئّه جَرَأْ نصيبه وقسمئه يسيب هدًا ألشنيء وعيّنه منه. وهذا معنى قولهم 
أجزأني كذاء أي جزء نصبي هنا اليء, وإذ! استجمل بحرف عن: فيستفاد منه 
مفهوم الاغناء كبا لا يخ . 

فيلزم في مقام الاستعبال التوجّه إلى هذه الخصوصيّات, ولا يجوز الاستعمال 
أي وجه كان ثم إرادة أي مفهوم يريد . 

لِكْلٌ باب 

أي طائفة معينة من الخلق. 

ُاجعل عَ لكل جبل تمن جزءاً - ا 

أي قسمة وبعضاً منها. 

َجَعلُوالَهُ 


حيث اعتقدوا بأنّ بعضاً من أفراد الأنبياء أو غيرهم أو من الملائكة أبناء الله 


نهم جَُءٌ مقسومٌ - 18 / 45. 


وكيا عورهق 


7 لتنا 
أو بناته. ومعلوم أن تكوّن الأولاد نما يتحقّق من الآباء. وفي الحقيقة تكوّن الأولاد 
أجزاء من الآباء. 
أو المراد: جعلوالله من عباده حصّةٌ ونصيباً بأيّ عنوان واختصّوها بد. ثم 
التزموا بمناسبة هذا المعنى بخصوصيّات هم مخصوصة. مع أئهُم عباده تعالى. 
وَلَه يَسْجُدُ ما في السّمُواتٍ وَما في الأرْضٍ من داب وَالَائِ 
*« *« ليا 


جزع: 

مصبا ‏ بَرّعتٌ الوادي بجزعاً من يباب نفع: قطعته إلى الجاتب الآخر. 
والجزع: مُنتطف الوادي وقيل جانبه وقي ل لا يبي جزعاً حقٌ يكون له سعة تنيت 
الشجر وغيره, والجمع أجزاع مثل مل وأجناق”-والجرع خَرَز فيه بياض وسواد, 
الواحدة بخزعة مثل كر وتّرة. ]لكل وباب تيب فهو بجح وجزوح. 


وأجرّعه غيره. 


مقا جزح: أصلان, أحدهما الاتقطاع, والآخر جوهر من الجواهر. فأمًا 
الأوّل: فيقولون جزعتٌ الرّملة إذا قطعتّها. ومنه جزع الوادي, وهو الموضع الذي 
يقطعه من أحد جانبيه إلى الجانب. ويقال هو مُنعطّفه. فإن كان كذا فلأنه انقطع عن 
الاستواء فانعرج. والمرّع: نقيض الصبر. وهو انقطاع المّّة عن حمل ما تزل. 
والجزعة: القليل من الماء. وهو قياس الساب. وأمًا الآخر: فالجتزع: وهو لوز 
المعروف. 

لسا ‏ بجزع يبرح عا فهو جازعٌ وبجزع جرع وبجزوع والجتزوع ضد 
الصّبور على الشرّ. والجترع: قطعك وادياً أو مفازة أو موضعاً تقطعه عرضاً, وناحيتاه 


لل ج 


جزعاه. وجَرّع الموضع يمرَعُه جزعاً: قطعه عرضاً. واغجزح اَل : انقطع بنصفين. 


هبنع 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع المخصوص أي قطع ما كان له امتداد 
تحقيقاً أو تقديراً فتقطع امتداده عرضاً ومن وسطه. وبهذه الخصوصية تمتاز عن موادٌ 
جَدع, جد جذم, جرٌء جزم. وبينها اشتقاق أكبر, ولكلّ منها خصوصيّة ليست 
ادر 

فالترّع ضدّ الصبر: وهو قطع امتداد السكون وحالةٍ الطمأنينة والصبر, حقٌٍ 
يظهر منه ما يخالف السكونٌ وينقطع خالة كمد تقديراً. 

وجَزع الوادي أو المفازة أوأموضع ماد من هذا المعنى. 

وأمًا الحتّز المعروف: هه يجين امب شّاطبقات مرا لا مستشّفٌ لها 
وبيضاء ثم طبقةٍ بلورية تستشفٌ وبين ما وراءهاء وليس في الأحجار أصلب منه. 
والحبشيّ منه طبقته العليا سوداء, فهو إن لم يؤخذ من لغة أخرى عجميّة :.فلعله 
بمناسبة اتقطاع حالة الطبقات كيفيّة ولوناً. 

ويؤيّد هذا الأصل: أنّ هذه |' 

قع- 13ل جار - 

والفرق بين الجبرّع والحزن: أنّ التأثّر والاضطراب في الحزن يكون في الباطن , 
وهو لاينافي الصبر ظاهراً. بخلاف الجّع . 

سَواءٌ عَلَينا أ 


نزعنا أم صَبَّرنا - 1١/1١14‏ 


فيستفاد أنه في مقابل الصير. 


جزى / 
إذا سه القَدٌ جزوعاً  1١/1١‏ 
فيستفاد أنه يتحقّق عند مس الشرٌ وما لا يلاثم نفسه, فيقطع امتداد جريان 
ونباته وصبره, ويُظهر من نفسه الجبرّع» فاجع ما يُقطّم به الثبات والصير. 
وأمًا التعبير بهذه الماّة في الآبتين الكرمتين: فللإشارة إلى أنّ الإنسان الججترع 
يظلم نفسه ويقطع امتداد طمأنينته وجريان أمره. مع أنّ وظيقته الصبر والشبات 
والاستقامة حقٌّ يظفر بمقصوده. 


جزى: 
مصبا ‏ جزى الأمر جَزاء مثل عيضي قَضاءً وزناً ومعهئ - يوم لا تجزي 
نفسٌ عَن نفس -. وفي الدعاء ‏ جزاه انا خيراً أي قضاه له وأثابه عليه. وقد 
يستعمل أجزأ بمعنى جزى, ونقلهيا الأحَفَتَيَ ممعنى واحد. فقال: الثلائ من غير همز 
لغة المحجاز والرباعي المهموز لغة كم وجَ هيدنه عاقب 
قضيته. والجزية: ما يؤخذ من أهل الذمّة. والجمع جزئ. 
ومكافأته إيَاه. يقال: جزيتٌ فلاناً أجزيه 
جزاة, وجازيته جازاة, وهذا رجل جازيك من رجل, أي حسبّك. ومعناه أنه ينوب 
مناب كلّ أحد, كبا تقول: كافيك وناهيك, أي كأنّه ينهاك أن يُطلب معه غيره. وتقول 
جزى عي هذا الأمر يتجزي كبا تقول قضى يقضي. وتجازيت ديني على فلان أي 
تقاضيئه. وأهل المدينة يسمّون المتقاضي المتجازي. 


عليه. وجزيت الدّين: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المكافأة وبعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 


لد جزى 


(ياداش) وهي أحسن ترجمة عن الجزاء. والجزاء أعمٌ من الثواب والعقاب. ويستعمل 
في جميع موارد المكافأة ثواباً أو عقاباً. وهذه المادّة تستعمل متعدّية إلى مفعولين: 

تجزيه جهتّ, جزاهُم بما صَبروا جنّة أولئك يجرّونَ القّرفة . اليوم نزوت 
عَدَابَ الُون. ليجزيك أَجْرَ ما سَقِيتٌ , ولتُجزينٌالّذِينَ صَبَُوا أجِرَهُم . 

وقد يحذف المفعول الثاني لكونه غير منظور إليه أو لجهات أخرى: 

تجزي الظالمينَ, تجزي الشاكرين؛ جَرَيناهُم بماكفروا تجزي انجرمين . 

والغالب في هذه الموارد أنّ حذفه لتعظيم الجزاء وتشديده. 

وقد تستعمل متعدّيةٌ إلى الثاني بحرف الباء: 

ولُجزى كل تفي يها تُسعى لامج كلتف مسبت , وتجزيهم أجرَهُم 
بأحسّن الذي كانوا يتعملون , وجري الدَنَأحَسنُوا بالحُسى , لتجزي الِّينَ أسَاءُوا 
يما عَمِلوا. 

ويمكن أن تكون الباء في بعض هذه الموارد للسببيّة ويكون المفعول الشاني 
محذوفاً. كا في 

تجزى كُلّ 

ثمّإِنَّ ذكر الباء في هذه الموارد: للإشارة إلى أن الجزاء ليس هذا المعنى المذكور 
نفسّه, بل إِنّ الجزاء يتحقّق بهذا الميزان وبالعنوان المذكور. 

وأمًا حقيقة الجزاء في موارد ذكر فيها العمل نفسّه: 

ويجزهم أجرهم بأحسّن الذي كانُوا يَعملون . ليجزيهم الله أحسن ما لوا . 
نامرون ماكنم تُعملون , ولتجزيكُم أسوا الذي كانُوا يعمُون. 


اجسد 544 


فالمراد أنّ الجزاء يتحقّق بميزان هذا العمل. فالعمل مَبنى الجزاء ووسيلة تعيين 
كيفيّته وتوعه. كبا في قوهم ‏ ضيريته سوطين أي ضيرباً بسوطين, والتقدير ‏ جزاء 
بأحسن ما عملوا. أو جزاءً بأسوأ الذي كانوا يعملون, أو بالإضافة ‏ فالتقدير: 
جزاة أسوأ الذي كانوا يعملون. جزاء أحسن ما عملوا. وعلى أيّ تقدير فالجزاء 
ليس هو العمل نفسّه بل ما يعادله ويمائله في القيمة. وحذف المصدر (الجزاء) يي 
موارد قد ذكروه في باب المفعول المطلق. 

وقد ذكرنا أنَّ المفعول الثاني إذا ذكر مجرّداً عن الباء (أحسن الذي) يدل على 
تشديد الجزاء وتعظيمه. بخلاف ما إذا 0 بالباء (بأحسنّ الذي كانوا تعملون) - 
فيُشار بها إلى السببيّة والوساطة, أو إلى المعادّلة. 


حت يُعطوا الجزية عَن يَد ‏ ؟ /880 
الجيزية ؤعلة ويدلّ على النوع. وَكوتوح”تنالجزاء. أي جزاء معيّن يؤخذ من 
الكقّار في مقابلة خلافهم. 


ثم إن هذه الآيات الكرية نظير ما سبق في إفادة معنى السببية أو المهزاتية : 


يجزى إلا مثلها . 


أي ما يعادلا من الجزاء. أو يجزى يسبيها. 
فيمكن أن يكون المفعول الثاني في غير الأخيرة حذوفاً والباء للسببئة. 


جسدة 


مقا جسد: يدلّ على تجمّع الشيء واشتداده. من ذلك جسد الإنسان, 


0 جسد 


والمجسد: الذي يلي الجسد من الثياب, والجَسَد والجيد من الدم: ما ييبس. 

مصبا المجسد جمعه أجساد, ولا يقال لشيءٍ من خَلق الأرض جسد. قال في 
البارع: لا يقال الجسد إِلَّا للحيوان العاقل وهو 1 'نسان والملاتكة والجنّ, ولا يقال 
لغيره جسد إلا للزعفران» وللدم 1 وجاسد. وقوله تعالى فَأخْرَج 
م عجلاً جَسّداً ‏ أي ذا جئة على التشبيه بالعاقل وبالجسم. والجبساد الزعفران 
ونحوه من الصّبغ الأمر والأصفر. 

صحا الجسّد: البدن, يقول منه تسد كا 
أيضاً الزعفران أو تحوه من الصّبغ . وهو الدم أ 


يقول من الجسم تَجِسّمّ. والجتسّد 
الجسد أيضاً مصدر قولك جَسِدَ 


به الدمٌ يجِسَّد إذا لَصِق به جاسِدٌ وَجَسَدوابمسَد: الأحمر. ويقال امسّد: ما أشيع 
صِبعُه ين الثياب, والجمع يحايد. 


الساالجتسد: جسم الانبتانولا. يقال لغيره من الأجسام المتغذية . ولا يقال 
لغير الإنسان جسّد من خلق الأرض. والجسّد: البدن. وقد يقال للملائكة والجمنٌّ 
جسد. وقيل: كلّ خلق لا يأكل ولا يشرب من نحو الملائكة والجنٌ نا يحقل فهو 
جسد, وكان عجل بني إسرائيل جَسّداً يصيح لا يأكل ولايشرب. 


*« * * 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجسم الظاهريّ المادذي من كلّ ذي روح 
إذا صرف النظر عن روحه ويكون النظر والتوجّه إلى جسمه من حيث هو. 
وعلى هذا فلا يُطلّق على أجسام الجن والملائكة. لكونهم من عالم ما وراء 
: إنّ الجن قد تجسد, فالتجسّد صحيح في حقّهم. 


عملا لَك 


ولا كان من لوازم البدن المادّيّ: التلؤن وكونه في معرض ألوان مختلفة, وبها 
يتحقّق فيه الاختلاف والتغيّر, ولا يُقراءى فيه إلا اللون: فيطلق الجبساد مصدراً على 
الّون العارض للجسدء باعتبار تظاهر اللجسد وظهوره في الخارج بهذا اللون. وفي 
الحقيقة إن إطلاق على الجسد. 


ثمللَا كان أحسنٌ لون طبيعيّ في الزمان السابق هو الزعفران: فأطلق الجساد 


عليه, وقوهم جميدٌ ويْسَدٌ: اشتقاق انقزاعيّ. 
وكذلك إطلاق الجتمد على الدم: فِنّ تكوّن الجمد والبدن وحركته ويقاء 
صورته وجريان أمره ونظم أعضائه بالدم. 


فاللّون صورة ظاهريّة للجسد يدِالدَمْ كور باطنيّة له. 

وبهذا يظهر الفرق بين الجسد والجسم إن الجسم عامٌ كبا ستبحث عنه. 

من حلم عجلاًجسَداً 61/1 

َأخرَج كم عِجلأَجَسَدأَلَهُ كُوار - ٠١‏ /28. 

إشارة إلى كون اليجل جسياً بلا روح وهذا التعبير يثبت صحّة إطلاق هذه 
الكلمة على أجسام الحيوان. 

وَمَاجَعَلناهُم جَسَداً لا يأكلون الطَّعامَ - 8/151 . 

أي أجساداً بلااروح, إن من لوازم الجسد الحيّ: الارتزاق وسائر الأمور. 

وَألقيناعَ كرسي جَسَداً - 70/ 51. 


أي بدناً بلادوح. 


0 
مقا جسٌ: أصل واحد وهو تعرّف الشيء بمسشٍ لطيف. يقال جسّست الِرقٌ 
ما يريده بخفاء ولطف. وذكر 

عن الخليل: إن الحَواسٌ الت هي مشاعر الإنسان ربما سيت جواٌ 

مفر ‏ أصل الجش مس الهرق وتَقوفٍ نبضه للحكم به على الصحّة والشّقم, 
وهو أخصٌ من الم , إن الحنس ل تاك ماإدركه اليس . والجٌ: تعر حال ما 
من ذلك. 


# اهب » 


والتحقيق : 

أنّ الجتش هو التعرّف والتخبّر بتدبير ولطف, والحس أعمٌّ منه لكونه مطلق 
الإدراك والإحساس. 

وَلاتجْسَسُواوَلايَتَب يَعطُكُم - 1١/19‏ 

أي لا تتعرّفوا ولا تتخبّروا في أحوال الأقراد وأعماهم النفيّة وأخلاتهم 
الباطنية . 


عام نم 


جسم : 
مقا جسم: يدلّ على تمع النيء, فالجسم كلّ شخص مُدرَك, كذا قال ابن 


دُريد. والجسيم: العظيم الجسيم , وكذلك المُسام. والجهان: الشخص. 

مصبا جسم الشيء جسامة وزان ضَحُمَ ف 1 
فهو سيم , وجمعه جسام. والجسم : قال ابن دُريد: هو كلّ شخص مُدرَكِ . قا 
زيد: الجيسم: الجتسد. وفي التهذيب ما يوافقه, قال: نه تجمع البدن وأعضاؤه من 
الناس والإبل والدوابٌ ونحو ذلك مما عظم من الخلق: الجتسيم . وعلى قول أبن دُريد: 
يكون الجسم حيواناً ماد وتّباتاً ولايصمٌ ذلك على قول أبي زيد. والجسمان: لمان . 

أسا - رجل سيم . وفيه جسامة. ورجال جسام. ومن الجاز: أمر جسيمء 
وهو من جسام الأمور وجسيات الخطوب, وتحِسَّمِتُ الأمر: ركبثُ سيم ومُعظّمه, 
وفلان يتجسّم ال | من العشهزةبرجلاً: اختاروا أكبرّهم. 

مفر ‏ الجسم: ما له طول وعرض عمق ولا تخرج أجزاء الجسم عن كونها 
أجساماً وإن مُطِعَ ما مُطِع وجَرّئْمَا جر والجيان قبل هو الشخص والشخص قد 
يخرج من كونه شخصاً بتقطيعه وتجزئته. 


ع ع 0ن» 


والتحقيق: 

أنّ الجسم عبارة عن كلّ ما يستقرٌ في مكان أو حيّز ويكون محسوساً. فهو أعمٌ 
من أن يكون من الإنسان أو الحيوان أو النبات أو الجباد. وليس فيه نظر إلى كونه 
متخليً عن الروح أم لاكيا في الجسد. ولا إلى كونه على هيئة مخصوصة أم لاكا في 
الجثم. 

ولا يخ أنّ هذا التعريف بالنسبة إلى الأجسام الكثيفة المادّية. وأمًا الأجسام 
اللطيفة كالجنّ والملائكة : فهي خارجة عن التعريف. 


مدا جعل 


وباعتبار اشتداد الجسميّة وظهور قوّته تُشتقٌ منه أفعال وصيغ انتزاعيّة, 
فيقال: جَسُّمَ وَجسيُ وتِسّمَ وأمثاها. 

وأمًا إطلاق هذه المادّة على الأمور العظيمة فجاز ومن الاستعارة. 

َزاءهُيَسطةٌ في الهلمٍ والجشم لال 

أي في البدن الحمسوس . والبسطة فيه عبارة عن قوّة بدنه والقدرة وشدّة القوى 
البدنية مع بسطة في الظاهر. 

وإذا رأيتّكم تُقْجِبُك أُجْسَامُهُم - 79 / 4. 

أي ظواهر أبدائهم وبسطتها. ثمّ رأيتهم ضعفاء العقول والبصائر. متزلزلين 
متردّدين. 

فظهر لطف التعبير هنا بالألجسام لا جالًجساد. 


ولا يخ ما هو التناسب في" اللقظ وَالحَىَ بين الججثم والجسم والجشم والجشاً 
والجسد وقد مر البحث عن الجثم والجسد. 


جعل: 

مصبا - جَعلتٌ الشيء جَعلاً: صنعته أو سمّيته. والجمل: الأجر. يقال جعلت له 
جُعلاً واجعالة بكسر الجيم وبعضهم يحكي التثليث». وأجعلتٌ له: أعطيت له جُعلاً. 
فاجتمله هو إذا أخذه. وجُمّل وزان عمر: دُويبة الميرباء. 

مقا جعل : كلمات غير مُْقاسّة لا يُشبه بعضّها بعضاً. فالنخلٌ يفوت (يتجاوز 
ويسبق) اليدّ هو الجتمل . والواحدة ججعلة. والجتعول: ولد التّعام. والجعال: الخيرقة ال 
تُرَل بها القدر من الأنافي (جمع أنفيّة ما يجعل القدر عليه). والجُمل والجعالة والجعيلة: 


جعل 0 


ما يجِعَل للانسان على الأمر يفعله. وجعلت الشيء: صنعته . 


أسا ‏ جعلٌ لله الظلماتٍ والنورّ: خلقهما. وجعلّ الشمسّ سراجاً: صيّرها كذلك. 
وأنزلَ الدر بالمجعال والجعالة وهي الخرقة. وأعطى العاملّ جُعلّه وجعالته أي أجره. 
ماه 
والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقرب من التقدير والتقرير والتدبير 
(ويجمعها تصيير الشيء على حالة) بعد الخناق والتكوين. والتقدير بعد التكوين قاد 
يتحقّق في زمان التكوين خارجاً وهو متأخّر اعتباراً ولحاظاً. كا في: 

وَجَعلَ الشّمس ضياء والقمَر نوذًء جلك 
لَكُم السَمْعَ والأبصار والأفلدة, م 


وَجَعلنا في الأرضٍ رَوايِيَ . 


من أزواجكُم بَنِينَ وحَئّدة 
تسلّه ين سلالّة مِن ماء مهين. 


وقد يتحقّق في زمان بعد التكوين. كما في: 


ي جََلَ لَك الأرضٌ مَهداً. 
التقدير في إعطاء مقام ومنزلة بعد التكوين -كها في: 


وقد يكون في التشريع والأحكام -كيا في: 
ققد جَقلنا لوَِيِّ ُلطاناً .م جَعلَ أدعِياءكُم أبناءكُم , والبّدنَ جعلناها لَك من 
شعائر الله. لا تجعلوا دُعاء الؤسول تنكم كدّعاءٍ تعضكّم . 


وقد يكون التقدير من المخلوق -كبا في: 
يلون أصايعهم في آذانهم» تبعلو مع الو إء أجْعلْ بسيتكُم يهم 
السََّايةٌ في رَحِلٍ أخيه فاجعلْ لي صَرحاً َع أطَلع . 

والحاصل أنّ الجعل إنَا يتحقّق مفهومه إذا استعمل منسوباً إلى آثار التكوين أو 
لوازمه أو خواصضّه أو فبا يتعلّق عليه فإنّ التقدير وما يقرب منه كالتدبير والتنظيم, 
والحكم (ويجمعها مفهوم الجعل فإِنّه أعم) نا يكون بعد الخلق والتكوين. 

وأمًا م يقال في تفسيره: من الخلق والصنع والتسمية والتصيير والإعطاء وأمثال 
ما هو تفسير بمناسبة الموردء وليس من الحقيقة بشيء, وحقيقة الجعل هو ما 
يقرب من التقدير والتقريرء وهو تصيي * الثم على حالة. 

وأمًا إطلاق الججعول على ولد التَّعام ف التّعام (شترمرغ) يقال في حقّه إن 
الايسمع صوتاً ولايشرب ماءوألتايةمنهبقويّة جدّاًويدرك بها ما لايدركه بالسمع 
سائد الحيوانات في الجملة, فلابدٌ أن ولده من أُوّل نشوئه يكون مدبراً ومتفكراً في 
أموره, ومقدّراً معايشه وأطوار حياته. 

وأمًا الجعل بمعنى الأجر: فهو من الأصل, وهو ما يقرّر بين الأجير ومن يُعمل 
له أي حقّ عمله وأجرّه المقدّر قبل العمل. 

وأمًا الخيرقة: ئها أحسن وسيلة مقدّرة لتغزيل القدر الكبير والساخن من 
الأثاني إلى الأرض. 

وأمًا الججعل بعنى النخل: فإنّه كبا في اللسان قصار النخل أو أنّه من النخل 
كالتَعل. وكل واحد منهما يحتاج إلى الإصلاح والتدبير. 


ثمْإِنّ لا يخنق ما في مفهوم الجتعل من التقدير والتدبير: فكل مورد من الآيات 


جفا فخا 
االللتل-سبب-- ب بل سإ يس كه 


الكرية يذكر فيه لفظ الججعل, ففيه مفهوم التقدير والتدبير مقر فلا يرد إشكال 
بالنسبة إلى جَعل مما جعله الله في أيّ مورد. 

فَعَسئ أن تُكرهوا شيئاويجمّل الفه فيه خيرأكثيراً - ؟ /5. 

اثه ألم حَيتُ يجِعلُ رسالته ا 

أم حَيمبَ الِينَ اجقرّحوا السيّئات أن تبعلهُم كالّذِينَ آعنوا - 1١/10‏ 


قأرادوا يه كيدا قَجَعَلناهُم الا 


جفا: 

مصبا ‏ جفا السّرِجٌ عن ظهر| الفرس عقوأ جفاء: ارتفع . وجافيته فتجافى. 
وجفوتُ الرجلّ أجفوه: أعر ضح غَيه أ طردته. وهونمأخوذ من جفاء السيل , وهو 
ما نفاه السيل؛ وقد يكون مع بغضء وجفا النوبُ يبفو إذا غلّظ, فهو جافي. ومنه 
جفاء البدو وهو غلظتهم. 

مقا جفو: يدل على أصل واحد. تُبدُ النيء عن الشيء. من ذلك ججفوتٌ 
الرجلّ أجفوه. وهو ظاهر الجيفوة أي الجقاء. وججفا السرج عن ظهر الفرس وأجقيته 
أناء وكذلك كلّ شيء إذا لم يلزم يئاًء يقال جفا عنه يبفو. والجتفاء خلاف الب 
والقاء: ما نفاه السّيل» ومنه اشتقاق المتقاء. وقد اطرد هذا الباب حقٌ في المهموز 
فإنّه يقال جفأت الرجلّ إذا صرعته. 


صحا الجقاء ممدود خلاف الي وقد جفوتٌ الرجلّ أجفوه جفَاء فهو يَحَفو, 
ولا تقل جفيت. وجّفا السّرج عن ظهر الفرس, وأجفيته أنا إذا رفعته عنه, وتجافى 
جَنيهِ عن الفراش أي نبا . 


لسا ‏ جفا الشيء يبفو ججفاء وتجافى: لم يلزم مكانه كالسرج يجفو عن الظهرء 
وكالجتب يبقو عن الفراش . 


المستقر عند النوم في الفراش. والزيد المستقر في أعالي اليل والرجل إذا استقق 
يقتضى العدل في حل ظاهري أو مقام معنوي. والإنسان يلزم أن يمسن في حقّه 
ويوصّل وبُيرٌ ثم ينفى ويرتفع عنه ذلك الحق.. 


وهذا هو الفرق بين الجقاء وإلظلتم:افاِءٌبابفاء أمر عدميّ خاصٌ يستلزم وقوع 


في البيضاوي ‏ بجُّفائه, أي يرمى به السيل. وانتصابه على الحال. وقترئ: 
جُفالا. والمعنى واحد. والجيقاء مُمال بمعنى ما يج به. كبا في الجُعال. 

ئتجافى جُنوُهم عَن امضاجع - 7177 15. 

أي ترتفع وتنبو وتتنجحى عنهاء والحال أن كونهم في المضاجع يقتضي الاستراحة 
وإدامتها . 

والتعبير بصيغة تفاعل: للإشارة إلى إدامة النبوة والتنحّي في ليالي اللكسنة, 
وبالجئوب والمضاجع: للإشارة إلى أن المضجع ووضع الجتب على الأرض في حال 
الاضطجاع يقتضيان إدامة الرقدة والاستراحة. 

«* * * 


جفن» جلب لهذا 


جفن: 
مقا جفن: أصل واحد وهو شيء يُطيف بشيء ويحويه. فالجقن جَفن العين. 
والجقن جفن السيف, وسمّي الكرم فنا لأنّه يدور على ما يتملّق به. وذلك مُشاهّد. 
مصبا ‏ جَفنُ العين غطاؤها من أعلاها وأسفلها. وهو مذكّر. وجفن السيف: 
غلافه. والجمع فون وقد يجمع على أجفان, وجفنة الطعام معروفة, والجمع جفان 
هثل كلبة وكلاب وسَجّدات. 


الاشتقاق ‏ الجقئّة: إِمّا من الجقنة المعروفة, أو من الجقن وهو الكَرم. وجَفْنٌ 
السيف وحفن الإنسان: معروف. ومَتَلُ من.أمثاهم: عند جُفيئّة المثبر اليقين. وتقول 
العامّة: جُهيئّة. وهو خطأ. 


| كن إعه 


والتحقيق 0 
أنّ الأصل في المادّة ضبط شيء وحفظه بوسيلة الاحتواء والاحاطة. 
وجفانٍكالجواب ‏ 37/174 
أي قصاع كبيرة. قال في اللسان: الجقنة أعظم ما يكون من القصاع. والجواب: 
جمع جابية وهي الحوض الذي يبى فيه الماء ويجتمع فيه. 
وهذا المعنى جناسبة الأصل في هذه المادّة: وهو ما يحسيط ويُطيف بشيء 
كالؤلاف وغطاء العين, والقّصعة الكبيرة باعتبار إحاطتهاء فهي كغطاء العين. 


»ع هن 


جلب: 


مصيا ‏ جليثٌ الشيء جَلباً من بابي صرب وقتل, والججلب بفتحين فَعلُ ببعنى 


كنا جلب 


مفعول, وهو ما تجلبه من بلد إلى بلد. وجَلّبٍ على فرسه ججلياً من باب قتل: استحقّه 
للعو بكر (ضرب يكف أو بغيره) أو صياح أو نحوه. وأجلّب عليه لغة. والجلياب 
قال ابن فارس: الججلباب ما يعطى به من ثوب 
لبست الجلباب. 


ثوب أوسع من المييار ودون الرداء 
وغيره, والججمع الجلابيب, وتجلتيت | 

مقا جلب: أصلان, أحدهما الإتيان بالغيء من موضع إلى موضع, والآخر 
شيء مُعمّي شميئً. فالأل: قوم جلبت الشيء بجلباً. والأصل الثاني : الثلبة جلدة 
تبعل على القتّب (الرّحل). والجلبة: القشرة على الجرح إذا برأ يقال جلت الجر 
وأجلب. وجُلبُ الرّخْل: عيدانه فكأئّه سمّي بذلك على القرب. والججلب: سحاب 
يعترض رقيق وليس فيه ماء. ومن هذا إثستقاق الجلباب؛ وهو القميص والجمع 
جُلابيب. 


صحا ‏ جلت الشيء عليه جَلِباوَجلباً وجلبثُ الشيء إلى نفسي واجتليته 
بمعوع. والجتلوبة: ما يُجلب للبيع. وجيب لدي يجب من بلد إلى غيره. والجلية: 
جُليدة تعلو اجرح عند البرء. والجلبة أيضاً مثل الكّلبة: شدّة الزمان. وأجلبه: أعانه, 
وأجلّبوا عليه إذا تِمّعوا وتألّبوا. والجلباب: الملحقّة. والمصدر: الججَلببّة. ولم تدغم 
لأئها ملحقة بدحرج. 


: سوق الشيء من موضع إلى آخر. جَلبه يليه ويجبه جأياً 
إلى نفسي واجتكبته بمع. وجل لأهله يلب وأجلّب: 
كسب وطلب واحتال. والْجلّب والجَلبة: الأصوات. والجلباب: القميص وثوب أوسع 
من الخبار دون الرداء عطي به المرأة رأسَها وصدرّهاء وقيل هو ثوب واسع دون 
الملحفة تلبس المرأة. وقيل هو اليلحفة, وقيل هو ما يُْطّي به لمرأة لناب من فوق 
كا ملحفة. وقيل جلياب المرأة مُلاءها التي تشستمل بها. واحدها جلباب والجماعة 


جلب لكْن 


جُلابيب, والمصدر ولم تدغم لأئها ملحقة بدَحرّجة. وك به عن الصبر لأنّه 
يستر الفقر كما يستر الجلباب البدن. وقيل إنما كي بالجيلياب عن اشهاله بالفقر أي 
فليليس إزار الفقر ويكون منه على حالة تعمّه وتشمله لأنّ الغنى من أحوال أهل 
الدنيا.. 

الفائق ‏ عل عليه السّلام ‏ من أحبّنا أهلّ البيت فلبِْدٌ للققر جلباياً. 
الجلباب: الرداء. وقيل الملاءة التي يشتمل بها. ومنه حديث ابن مسعود - إن امرأته 
سألته أن يكسوها؟ فقال: إن أخئى أن تَدَعي جلباب الله الذي 
وما هو؟ قال بيتك 


الكشّاف_الجلباب: ثوب واسع أوشممين الخمار ودون الرداء تلويه المرأة على 
رأسها وتيق منه ما ُرسله على صد ها #لإع نإب عبّاس: الرداء الذي يستر من 
فوق إلى أسفل, وقيل ا ميلحفة وكل ما ريسك به من كساء أو غيره. قال أبو زيب 
جحلب من سواد اليل جلياباً. وعن أبن لسَيرين سألت عبيدة السللانيّ عن ذلك؟ 
فقال: أن تضع رداءها فوق الحاجب ثم تديره حي تضعه على أنفها. وعن الشُدّي: 
أن تُقطّي إحدى عينيها وجبهتها والشقّ الآخر إلا المين. 

البيضاوي ‏ من جَلاييينَ 


يُفطين وجوههنَ وأبدامن بملاحفهنٌ إذا برزن 


ع هثب 


أن الأصل الواحمد في كلمة الجُب: هو الشؤق من جانب إلى جانب آخر 
والإتيان بشيء من تحلٌ إلى حل آخر. 
وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته بالصيغ ويضميمة الحروف, فيقال جَلّب 


كنا جلب 


الشنية أي ساقه. وجليت عليه أي استحّه للعذو. وأجلبه أي أعانه. فإنّ على تدلٌ 
على الاستعلاء والتسلّط . وصيغة إفعال على التعدية أي جعله جالباً وهو معنى التقوية 
والاعانة. 


بالرباعي . وتكرير الام يدل على دوام الجلب واستمراره. إلى أن يلازم من يجليه, 
وهذا هو معنى الجلباب. 


فالتعبير بالمصدر في مقام إرأدة القاتبيدلٌ على المبالغة في مفهومه, والزيادة: 
معنى الجلب . والزيادة قالآخر: تدلّ على الاستمرارء ومفهوم الجتلب: 


لمفهوم المتلب. 


فالججلباب بهذا المعنى هو الذي يقتضيه ويجلبه حجاب المرأة ويحفوظا 
أن الفقر يقتضي الاشتال بالصبر وإحاطته على الفقير , ومحجوبية المرأة وعمتها تقتضي 
أن تُجليبَ بالبيت والبيت جليابها. 


فحقيقة اليلباب: هي ما يُجلّب ولازم ويُغطي الجالت. 


جلت اننا 


يُددِينَ علينٌ من جَلابيينٌ ذلكَ أدنى أن يُعْرَفنَ فلا يُوذينَ ‏ 8 / 04. 

أي لبس الجلباب أقرب من المعروفية بالعقّة والتقوى والمحجويية. فيُعرفن بد 
ولا يؤذينَ. 

فالمراد من المعروفية: التعرّف بالتقوى والحسجاب لا التعزف الشخصي. فإنّ 
التعرزف الشخصييّ يتحقّق كاملاً بدون الجلباب. والجلباب مانع عن ذلك التعرّف. 

وهذا دليل آخر على أن المراد من الجلباب ما يغطّي بدنه وثيابه حي تتحقّق 
الحجوبية والتقوى والستر الكامل. ويُعرفن بها . 

وأمًا صيغة الجمع (جلابيب): فهي باعتبار جماعة النساء وفي مقابلتها. وأمَا 
كلمة ين الدالة على التبعيض: فباعتبار لِزوث'التستّر بواحد من الجلابيب. 

وأَجْلِب عَلَئِِم كيلك ورَجِلِوَآلْكهم) | 24/1١‏ 

أي اجعل نفسك متبئاً وتِمَم عَلههم»:ومرجع التيخطع والتألّب عليه إلى جلب 

النفس ليتجمّع عليه, بالخيل والرّجل. وهذا معنى الإجلاب عليهم. 

فظهر أنّ معنى الجلب محفوظ في جميع الموارد من مشتقاتها. 


»ع هن 


المعّب ‏ جالوت: أعجميّ: وقد جاء في القرآن. 

الكشّاف ‏ طالوت إسم أعجميّ كجالوت وداود. ونا امتنع من الصرف 
يفه وعجمته, وزعموا أنه من الطول, لما وصف به من البسطة في الجسم , ووزته 
إن كان من الطول فَقلوت, أصله طولوت. إلا أنّ امتناع صعرفه يدفع أن يكون مند, 
إلا أن يقال هو إسم عبراني واقَقَ عربياً. 


تنا جلت 


قع- 2393 اجالوت إبعادٌ؛ ترحيل . مهجر, اغقراب. 
79 (جالاء) > كَمَفَء أظهّر, أماطّ اللثام. اكتشف, ظهر. 
792 (جالاء) - جال, تجو ارتل ذهب إلى المت هاجر. 
حموئيل الأوّل 1١7‏ / 7 - وفيا هو يُكلّمهم إذا برجل مبارز إسمه جلياتٌ 
الِلِسطينيَ ين حت صاعد من صفوف الفلسطينيين وتكلّم 
داؤدء وجميع رجالٍ إسرائيل لا روا الرجلّ هربوا منه وخافوا جد ... 4 وكان خا 
قام الفلسطييّ وذهب وتقدّم للقاء داودء إِنّ داود أسرعٌ وركضٌ نحو الصف للقاء 
الفلسطيني ومَدٌ داو يده إلى الكنف وأخذ منه حجرأ ورماه بالمقلاع وضرب الفلسطيقٌ 
في جبهته وسقط على وجهه إلى الأرض. 
وفي العبري في الجملة السابقة: 117192 (جاليت). 


هذا الكلام فسمع 


قم - جليات: يسمّيه العرب بام جآلُوت. رجل من أهالي جَتّ. وواحد من 
شجعان الفلسطينئين. 


م من 


أن كلمة جالوت اسم عبري عرّب. وهو في الأصل جاليت كا أنّ داود اسم 
عبريّ وأصله في العبريّة داويد - 3 

وهو مأخوذ من مادّة جالاه إِمَا بمعنى الظهور, لظهوره في الناس وتفوّقه. أو 
عن التجوّل والهجرة, ويناسب المفهومان لغة الجولانٍ بالعربئة أيضاً أو لغة الجلاً 

: 
والتجلي. 

قالوا لا طاقة لنا الِيَوم بججالوت وجُنوده ... وا بَررُوا جالوتٌ وجنوده قالوا 
داودجالوتٌ ‏ ؟/١16.‏ 
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مقا جلد: أصل واحد يدلّ على قوّة وصلابة. فالجلد معروف, وهو أقوى 
وأصلب مما تحته من اللّحم. والجلّد صلابة الجلد. والأجلاد: الجسم» يقال لجسم 
الرجل أجلاده وتجاليده. والجلّد: جلدٌ يكون مع النادبة (النائحة) تضرب وجهها به 
عند المناحة. 

صحا ‏ الجلد واحد الجُلود. والجلدة أخصٌ منه. وكان ابن الأعرابي يرويه 
بالفتح ويقول الجلد والجلّد مثل شبه وظبه وَتِئلوضّل, قال ابن السكيت: وهذا 
لايُعرف. وتجليد الججزور مثل سَلْخ التاق يقال: لجّد جزوره وقلّ ما يقال سَلَحَ. 
وفرسٌ جل إذا كان لا يجزع م يبه وعدم الحدّبيقلداً: ضربه وأصاب جِلدّه. 
والجلّد: الكبار من النوق التي لا أولاد لها ولا ألبان. والجلّد أيضاً الأرض الطلبة. 
والجلّد الصّلابة ‏ جَلُدَ الرجلٌ فهو جَلْد وجَليد. 


جلدثٌ الجايّ جلداً من باب ضرب: ضيربته بالجلد, وهو السّوط, 
. وجلد الحيوان: ظهر البشرة. 

أسا ‏ جلّده بالشياط. وجَلَدَ الكتاب: ألبسه الجلد. وجَلَدَ البعير: كشطه 
(أزال جلده) عنه. وجالّدوهم بالسيف: ضاربوهم. واستحرٌ بينهم الجبلاد والجالّدة. 


الأرض: صَرّعته. 


السا_الجيلد والجلّد: المَسك (ما يك وهو الجلد) من جميع الحيوان مثل شبه 
وشَبه. والججتلد: مصدر جلّده بالّوط يله جلداً: ضعربه. وامرأة جَلِيدٌ وجليدة: 


هنا جلد 


تجلودة. وجَلّده الحدّ جلداً: ضربه وأصاب جلدّه, كقولك رَأَسَه وتطأله. 


#00 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القشر حيط الحافظ. ولابدٌ أن يكون 
صُلياً بنسبة المورد ليتحقّق الحفظ, وهذا يختلف باختلاف الموارد. فيقال جلد البدن, 
جلد الكتاب, جلد الفاكهة, جلد الحيوان, جلد الجر ٠‏ وأمثاها. 

ويشتقّ منها أفعال بالاشتقاق الانقزاعيء فيقال جَلّده بالسوط . وجَلّد الكتاب. 
وباعتبار هذا المعنى يطلق الجَلّد على الأرض الصّلبة. أي على قشر من الأرض صار 
صُلباً كالميلد. وعلى الكبار من النوق اق ألا,أولاد ها ولا ألبان, فكأتّها ليست إلا 
كالقشر الخارجيّ والغشاء الممسومل لقي ليك أله محتوئ ومعنى. ومن هذا المعنى: 
جَلْدَ الرجلُ فهو جَلدٌ وجَليدٌُ أي أنه في حفظ الظاهر ومن جهة الأعمال الخارجيّة 
والفعَاليّة الصوريّة متصلّب شديد المراقبة وكثير العمل من دون نظر إلى جهة المعنى . 

وظهر أنّ معنى جَلدَه جَلْدةٌ يس ضعربه بالسوط. بل أصاب الجلد كا أنّرَأْسَه 

بمعنى أصاب الرأس, وتحصوله الفعرب على الرأس. 

فالجلّدة: إصابة واحدة وهي صيغة للمرّة . والجملدة: للآلة. أي آلة إصابة 
الجلد كالسوط ونحوه. والجلاد والجالّدة: إدامة الإصابة على الجبلد. ونتيجتها المضاربة 
والمقاتلة. 


َاجلِدُواكُلَ واحِدٍ منيما مائة جَلدقٍ ار 


التعبير بالجتلد دون الضضرب وغيره: للإشارة إلى أن اللازم في هذا المورد تحنّق 


جلس فنا 


2ه سهدت 
إصابة الجلد بامجلدة أو بأيّ شيء يصدق فيه الججلد. وهذا لطف منه تعالى في حلّهم . 
من جُلود الأنعام يوقا - 15 / 80 
فإِئّها أحسن نوع في مورد انتخاب القباب والخيمء تحفظ عن الحرٌ والبرد ونفوذ 
الرطوية والماء. 
تقش نه جُلوه الذي 
كُلّانَضِجِت جُلودُهم بدَّلناهُم جُلوداغَيتها - 51/14. 
إن حاسّة اللمس فبها. والتأئرات والحسّاسيّة المزاجيّة تظهر فبها أيضاً. 
مُتلينُُلودُهم وُلويهم إلى ذكو لقب 54 / 77. 
جلودُهم إبن لكنشية/ لين ظاهرهم وباطنهم إلى التذكّر 


أي بعد أن 3 
والقبول. 

ولايخنق أنّ لينة القلب إذا ثبتت واستمرّت تظهر آثارها في الجوارح والجلد 
وتؤئر في الحواس الظاهريّة ومنها الحاسّة اللامسة, مضافاً إلى ارتباطها باقشعرار 
الجلود في الآآية السابقة , فيشار إلى سكونها وخضوعها. 


مع هن 


جلس: 

مصبا ‏ جلّس جلوساً, والجلسة للمرّة, وبالكسر للنوع والحالة التي تكون 
عليها كجلسة الاستراحة والتشيّد. 

مقا جلس: كلمة واحدة وأصل واحد, وهو الارتفاع في الثي». يقال جل 
جُلوساًء وذلك يكون عن نوم واضطجاع. وإذا كان قا كانت الحال التي تخالفها 


لسلا جل 


القعود. يقال قام وقعد. والجبلسة: ا حالة التي يكون عليها الجالس, يقال جَلسٌَ جِلسةٌ 
ل > 

صحا جَلّس جُلوساً. وأجلّسَه غيرّه. وقوم جُلوسٌ, والتجلس: موضع 
الجلوسء والمَجْلّس المصدر. ورجل جُلْسَةٌ مثل هُمَزة أي كثير البلوس, وجالسته 
فهو ججليسي وجلسي, وتجالسوا في الجالس. والجلس: الغليظ من الأرض؛ ومنه 
جمَلُ جَلْس وناقة جَلْسٌ أي وثيق جسيم. 


والاضطجاع, وهذا المعنى يتحّق في الخارج:بألاختيار أو بالطبيعة, كالأرض الصّلبة 
المنحطة. والجمل الجسم ا متجاقع الفط :نف أرضيٌ) تجمّعت وارتفعت على هيئة 
مخصوصة كالجالس. وهذا مفهوم عرقي يطلق على مصاديق مختلفة باعتبارات. كبا في 
كلمة (نشست) الفارسيّة. 


وأمًا قيد أن يكون عن نوم واضطجاع: فليس بعتبر في مفهومه , ففهومها أعمّ 
من أن يكون عن قيام أو عن اضطجاع, كبا روي في المصباح عن الفارابي وغيره: 
الجلوس نقيض القيام فهو أعمّ من القعود. 

وإذا قيلَ لَكُم تَقَتّحوا في التجالين فَافسَحُوا ‏ 08 .1١/‏ جمع يجلٍس. 


جل: 
مصبا ‏ جلٌ الثشيء يلّ: عظّم, فهو جليل. وجلال الله: عظمته. وجل يج 


جل لمانا 


خرج ين بلد إلى آخر. فهو جالٌ؛ والجمع جالة. وجُلّة القر: الوعاء. وجُلّ النيء: 

مُعظمه. وجل الدية: كثوب الإنسان. والجلة: البغرة , وتطلق على العذرة. وججلال 
مبالفة. ومنه قيل للبهيمة تأكل العذرة َال . وجلل المطر: عمّها وطتها. 

صحا ‏ الَْلٌّ: الشراع. والججلّة: البعر. والجلٌ : ولتدجلال اتات وجل 
الشيء: مُعظمه. وامْجلّة: الصحيفة فيها الحكنة. وجلال الله: عظمته. وفعلته من 
جلالك: من أجلك. والجّل الأمر العظيم . والأمر اهيّن أيضاً. 

مقا جلٌ: أصول ثلاثة -جلٌ النية 4 عطم. وجُلٌ الثيء: مُعظمه. وهو 
ذو المجلال والإكرام. والجلالة: الناقة العظيمة. والججليا اق 
ذلك من جلالك: أي ين فلمك في صدرعة:وإلأصل الثاني : شي 
جُلَّ الفرسء ومثل النبت الذي مُبِلَلا الأياضن يِل والنبات. ومنه الشرّع العل: 
والأصل الثالث: من الصوت, يقال سحب يجلّجِل . إذ! صوّت. والجلجل مشتق منه. 
وأا الله خالصسيفة. وهي ضاء 7 سا لل بلول يلم شر امل 
وجلالته. قال أبو عبيد: كلّ كتاب عند العرب فهو جَلّة. وما شد عن الباب الجلّة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العظمة المعنويّة. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات ففي كلّ مورد بحسبه, يقال جلٌ الشي: عظّم. وجل النيء: 
مُعظم قسمة منه. والجلالة : الناقة العظيمة . 


بمعنى الخروج من بلد: فهذا المعنى مأخوذ من مادّة جلا وأجلا. 
إجلاة: ققليت الواو مجناسية المين لاما .كبا في قلب اللام ياءً - أمليت, وهذا نوع من 


هذا جل 
الاشتقاق, وهو الاشتقاق الأكبر. 

وأمًا الجلّة ببعنى البغر: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة: 

قع- 9593 0 993 (جالال. جِلل) - روث, براذء غائط, بغر. 
فهذا المعنى ليس من مادّة الجلال بمعنى العظمة ‏ 

وهكذا لغة قعلته من ججَلالك أي من أجلك: فإئَّها مأخوذة من العبريّة أيضاً 
كبافيقع - 093 اجلل) > من أجلء بسبب. 
أن يكون مأخوذاً من المتلال. أي بملاحظة عظمتك كبا م 
تحقّق العظمة والمغزلة في الفرس بلبس الل 
هاما تتحقّق بالمطر الحيط بها حقّ تنبت 


النباتات المخضرّة 

وأمًا التجلّة: فهو أيضأ عي عَعوٌآلعظيَةلكوته مورد تقدير وتجليل . ولا يبعد 
أن يكون هذ المعنى أ. 

قع - 7590(1 ايميلاه) - دَرْجء لفيفة من الرّقّء أو ورق البردي تدون 
عليها وثيقة. 


فلا يكون شذوذ في هذه اللغات. 

وأمًا الجُلجّل: فالأصل فيه أنّه من أسماء الأصوات, والأفعال الشتقّة منه 
مشتقّات انتزاعيّة .كا في جرجر . 

وَيَبق و والجلالٍ والإكرام - 0ه /737. 

إن وجهه هو المستحقٌ للتعظيم والتكريم, وله العظمة والكرامة, والمراد من 
الوجه ما يكون له وجهة الربٌ وظهور الحقٌ, وأمًا الموجودات بحدودها فتشملها 


جلو لهذا 


جملة كل تن عليها فان, راجع - وجه. 

وأمًا التعبير في الآية الكرية بصيغة الجلال جردا ولازماً دون التجليل. كبا في 
كلمة الإكرام: فإنّ العظمة الذانيّة ثابتة له بنحو أكمل, فهو عظيم حقّاً وجليل ذاتاً, 
ولا يستطيع لمكن أن يُعظِم. وأيضاً إن ثبوت الجلال للوجه يقتشي الحكم بلزوم 
الإكرام. 

كليًا -عظيم : العظيم نقيض الحقير, كبا أنّ الكبير نقيض الصغير, والعظيم فوق 
الكبير لأنّ العظيم لا يكون حقيراً لكونهها ضدّين, والكبير قد يكون حقيراً كبا أنّ 
الصغير قد يكون عظياً. إذ ليس كلّ منهها ضدّاً للآخر. والعظمة تستعمل في الأجسام 
وغيرهاء والجلال لا يستعمل إلا في غير الأجسام. 


مايه يه 


١ه‏ أيضاً. وجلا لخر للناس جلاة اشح واتكدان: 
فهو جل وجلوته: أوضحته. يتعدى ولا يتعدى, وجلوتٌ عن البلد جَلاءً أيضاً: 
خرجث, وأجلَيثُ مثله. ويستعمل الثلا والرباعيّ متعدّيين أيضاً. فيقال ججلوئه 
وأجليئه. فهو جالٍ مثل قاض والجماعة جالية, وأجلَا مغزهم: إذا تركوه من خوف» 
وإن كان لغير خوف تعدّى بالحرف وقيل أجِلَا عن منزهم. وتهل الشيء: اتكشف. 

مقا جلو: أصل واحد وقياس مطردء وهو انكشاف الشيء ويُروزه. يقال 
جلوت العروسّ جلو جَلوةٌ وج جلا وجلوت السيف جَلاءً. وقال الكسائي: السَّهاء جلواء: 
تصيحة. هل العية إذاالكشف رجل أجلى إذا ذهب شعر مُقدّم رأسه. ومن 
الباب جلا القومٌ عن منازهم جلا 


كفنا أجلو 


صحا الجن نقيض المي والجبليّة الخبر اليقنين, والجالية: اّذين لوا عن 


أوطانهم, وجلوثٌ العروس جلاءً وجلوةٌ واجتليتها بمعنى, إذا نظرتٌ إليها يجحلوةٌ. 
* 2 * 
والتحقيق 


أن 
خلاف البطون. 

ثمإِنٌ إطلاق الانكشاف في مورد رفع الستر والمانع» يقال كشف الضيرٌ والسوة, 
وانكشف الرّجز والعذابُ. فتعلّق الكشف هو المانع والستر, وهذا بخلاف الجلاء فتعلّقه 
نفس الحَلوٌء فتفسيره بالانكشاف أو الظهورٌبأو بنظيرهما من باب ضيق في اللفظ. 

,لأ/1١‎  اهاّلَجاذإِراَتلاو‎ 

أي كانت خفيّة فكشف عَبَابمَقَاَعَاء 

وَاللّيل إذا يَغشى والئََارٍ إذا تجلى - 51/؟. 

فالليل هو الغاشي والمانع عن جلاء التهار, وإذا اتكشف اللَيل تل النهار. 

ل إِنَا عِلمُها عند ري الها وقتها إِلاهو ‏ 120/10 

أي لايكشف ما ينع جلاءها إلا هو. فإنّ عالم الطبيعة وحدود المادّة غشاء 
عن جلاء الساعة, وإذا انكشف هذا العالم تمل عالم الساعة. ولا يكشفه ولا يُجلَيها 
لوقت مسمّاة إلا الله العزيز المتعال, فعلمها عنده. 

فلا عجِلَ رَبّه للجبل جَعَلَهُدَكَاً - 1/ ١1‏ 

أي فإذا كشف موسى (ع) غشاء الطبيعة وحجاب التعلّقات الماديّة وجعل 
بصار قلبه كالحديد, عند إرادة تجلّيه للجبل: فلم يستطع موسى توجّهاً, واندك الجبل. 


في هذه المادّة: هي الاتكشاف, وهو نقيض الخفاء. كما أنّ الظهور 


جم 1 

ولايخق أنّ موسى (ع) لا طلب الرؤية بالبمعر, مع حفظ حدود الطبيعة شوقاً 
إليه: قال تعالى أنظر إلى الجبل فإِنّه من أعظم مصاديق عالم الطبيعة فإن استطاع أن 
يتمكّن ويستقرٌ عند التجلّي له. فيمكن لك أيضاً النظر إليه. 

وفي التعبير بحرف اللّام دون في (للجبل) لطف لطيف. 

وَلّولا أنكتبَ الله عليهم الجلاة - 05 /7. 


أي رفع المانع عنهم حّ يلوا ويخرجوا عن بلدهم إلى أيّ مكان يريدون. 


»#0 بن 


صحا ‏ جنَحَ الفرش, وججمتحمنا الوأ من رَوجها: وهو خروجها من بيته إلى 
أهلها قبل أن يطلقها. والجموح من الرجالَ الذي يركب هواه فلا يمكن رده. وجمتح : 
أسرّع. قال أبو عبيدة: في قوله وليه وَهُمْيجمَحَوْنَ - يُسرعون. والجتاح: سهم 
بلا تّصل مدوّر الرأس يتعلّم به الصبيّ الرّمي. 
أصل واحد مطّرد وهو ذهاب الشيء قُدُماً بغلبة وقؤة. يقال جحح 
الدابٌ جماحاً إذا اعثرُ فارسه حت يغلّبه وفرس سموح. قال بعض أهل اللغة: الجتموح 
الراكب هواه. فأمًا قوله: وَهُم يحجمحون ‏ فإنّه أراد يَسون. جتحت المرأة إلى أهلها: 


أسا _جمح الفرس براكبه: اعترّه على رأسه وذهب جرياً غالباً لا يملكه. 
وفرس جموح, وبه جماح وجموح. ومن الجاز: جتحت المرأة إلى أهلها: ذهيت بغير 
إذن بعلها. َولوا إليه وهم تحجمحون, أي يتجرون جري الخيل الجايحة. 


ل ل كا 


تكذا عمد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خروج المملوك ومن بمنزلته عن سلطة 
مالكه وذهابه بسرعة خلافاً وعدواناً وهو في عمله متجاوز عن الح ومتّبع هوى 
انفسه. 

والمصداق الأتم لهذا المعنى هو الفرس الجتموح , ثم من يخرج عن طاعة من بيده 
أمره من ربٌ أو مولى أو زوج أو ولي. 

وأمًا معنى الشّعي أو الجري أو السرعة ونظائرها: فن لوازم ذلك الأصل 
الواحد. 

وَهُمِ يَجِمَحُونَ - 4 / 01. 

أي يخرجون عن الجباعة ويمبلون. عن المقّ ويسرعون إلى جانب أهوائهم 
النفسانية . 


ولايخق أنّ كلمات _جمز, جنح , جنف: قريبة من هذه الكلمة. 


جمد: 


امصيا جمد الماءٌ وغيره جمداً من باب قتل وججوداً: خلاف ذابَء فهو جامد. 
وججتدت عينه: قلّ آممها. كناية عن قسوة القلب. وجَد كه كناية عن البخل. وماء 
جَنْد تسمية بالمصدر خلاف الذائب, وجمادى من الشهور مؤئّثة. 


مقا جمد: أصل واحد, وهو موس الشيء المايع من برد أو غيره, يقال جمد 
الماء يجمد. وسنة جماد: قليلة المطر, وهذا تحمول على الأوّل كأنّ مطرها جَمَد. 


الاشتقاق - وجَمَدٌ من الشيء الصّلب الشديد. والجَمّد: الصلابة من الأرض 


والغلظ, والجمع أجماد. وجمد الماء يمد جموداً وغيرُه. وفي الماء أكثر. و, 
لامطر فيها. وناقة جماد: لا لبن لها. وجمادى سمي لجمود الماء فيهاء لأئَّا وافقت 
تلك الأيام. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجُموس في مقابل الجريان ثم إن الجمود 
وكذلك الجريان مادّي أو معنوي. فالمادَيّ كما في انجماد الماء والنيء الشلب, 
والمعنوي كما في البخل . فإنّ البخيل كأنّ قلبه منجمد لا جريان في باطنه وروحه . 

ولا يخ أن المراد من الجريان: هو الأ وبالقوؤة, فيشمل ما هو مايع بالفمل 
وجارٍ بالقوّة, والجامد ما يقابله. 

وَتَرى الجبالَ تحسبها جايدَة وهي 3335 الشّحاب - 5307 / 24 . 

أي ثابتة ساكنة ُلبة واقفة» مع أََها كر كالسحاب وتسير وتتغيّر وتتبدّل 
أجزاؤهاء فهي في الظاهر جامدة, وبنظر البصيرة والدمّة سائرة متغيرة 

فالجمود في الآية الشريفة قد ذكر في مقابل المرور: فإنّ في الجسمود قيدين 
الصلابة والسكون, والناظر إلى الجبل يحسبه كذلك مع أنه يِرَ دائاً كمرور السحاب 
في الفضاء. 


والظاهر أنّ الجمموس فيه قيد واحد وهو الصلابة فقط . 


واللغتان تشتر» ا رطا رو م 
كليات _جمع, جلد. جمرء جيل , جفل, جعب 


#0» 


اهنا ليث 


جمع: 


للمرأة إذا ماتت وفي بطنها ولد: ماتت بجُمْع . والجتئع: كلّ لون من النخل لا يُعرف 
اسمه. جع : مككّة. لاججاع الناس به. وكذلك يوم الجُمعة. 

مصبا ‏ جمعثٌ الشعيء جمعاً. وجمعته بالتتقيل مبالغة. والجتئع الجماعة تسمية 
بالمصدر, ومع على جوع مثل قلس وقُلوس. والجماعة من كلّ شيء يطلق على 
القليل والكثيرء ويقال لمزدلفة جَمَع. لأنْ الناس يجتمعون بها. ويوم المسمعة: وظمّ 
الميم لغة الحجاز وفتحها لغة بني يم » وإسكانها لغة عقيل. وقرأ بها الأعمش, والجمع 
جع مثل غرف . وجامَعَ الرجلُ امرأئظا يام وجاعاً: وَطئها. وأجمعت المَسير 
والأمر. وأجمعثٌ عليه: عزمثٌ عليه يتعدّى يُنفلسه وبالحروف. وأجمعوا على الأمر: 
اتفقوا عليه. 

صحا ‏ جمعثُ الشية المتفوق فاجتمع , والرجل امجتيع: الذي بلغ أشدّه. 
وتمعَ القومٌ: اجتمعوا من هاهنا وهاهناء وجناع الناس: أخلاطهم. والمسجد الجامع 
وإن شئت قلت مسجد الجامع بالإضافة, كقولك الحقٌّ اليقين وحقّ اليقين. وكسان 
الفّاء يقول: العرب تضيف الشيء إلى نفسه لاختلاف اللفظين. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انضمام شيء إلى آخر. ويعيّر عته 
بالاجتاع. ومصاديق هذا المفهوم مختلفة كا رأيت. 
ويظهر الاختلاف في هذا المفهوم باختلاف الصيغ: 


يقال جتَعَد وهو جاممٌ 


عمل فنا 


وذلك مجموح, وإذا أريد التبوت واللزوم والائصاف به: فيقال جميع وجمع. وإذا أريد 
صدور الفعل بالرغبة والاختيار والقبول: فيقال اجتّمع . وإذا أريد التعدية إلى مفعولين: 
فيقال ُمُه أي عزمته. فإنّ مرجعه إلى جمع أفكاره وآرائه أن يريد كذاء فعنى 
وأجتُوا أن تحبعلوة في َيابتٍ الجبّ ‏ جمعوا آراءهم وأفكارهم أن يجعلوه, فالمفعول 
الأوّل محذوفء وهذا معنى العزم والتصميم, فإنّه تتيجة جمع الحمواٌ واتفاق الآراء. 
وأمًا أجمٌ في مقام التأكيد: فهو في الأصل صيغة تفضيلء إلا إن استعمل في 


وهو كذ وكيد محضء 5-9 58 وجمْعاء وجمع. وكان يتبغي 5 
يجمعوا جمعاء بالألف والتاء كبا جنعوا أجمعلآلواد/وانون . ولكتّهم قالوا في جمعها جم . 
ثم إن الجمع إِمَا بالنسبة إن أفراة الانسان: جمعباكم . جامع النّاس , اجتمقت 


جميعاً, تجمّع التحرين , لو أنققّت ما في الأرض بميعاً . 
أو بالنسبة إلى الأعمال والمعاني: فجمع كَيدَه .إن الهِرةلله جميعاً له الأمر 
جميعاً. على أمر جام له امك تميعاً. 


وأمًا ما جاء للتأكيد: قَسَجَدَ الملائكةُكُلّهِم أجمعون . 


#ع 0ن 


جل: 


مصبا ‏ الجمل: من الإبل بمنزلة الرجل يختصٌ بالذكر. قالوا ولا يسمّى بذلك 


لقا جمل 


إل إذا بزل وجمعه جمال وأجمال وأجمل وجمالة, وجمع الجبال جمالات . وجل الرجلٌ 


والأصل جمالة مثل صَبْحَ صباحة. لكتّهم حذفوا الهاء تخفيقاً لكثرة الاستعمال, وتجمل 
تمملاً: تزيّن وتحسّن, إذا اجتلب البهاء والاضاءة. وأجملت الشيء إجمالاً: جمعته من 
غير تفصيلء وأجملت في الطلب: رفقت. ورجل حُمالي: عظيم الحتلق. 

مقا_جمل: أصلان أحدهما تبمع وعِظّم الخلق. والآخر حُسن. فالأوّل قولك 
أجملثٌ الشيء, وهذه جملة الثيء, وأجملته: حصّلته. وقال تعالى: نرّل عليه القرآن 
جُلةٌ واحدة. ويجوز أن يكون الجمَل من هذا لعظم خلقه. والأصل الآخر الجبال وهو 
ضدّ القبح, ورجل جميل وججمال. قال ابن قتيبة: أصله من الجميل وهو وَدَك الشحم 
الثُذاب, يراد أنّ ماء المن تجريفي وَجه هيقال جمالك أن تفعل كذا أي أجل 
ولاتفعله. 


صحا _الججمل, قال الفا لمعل زوج ألناقة. والجمع جمال وأجمال وجمالات. 
والجايل: القطيع من الإبل مع رُعاته وأريابه. وقد جل الرجلُ جمالاً فهو جميل والمرأة 
. والجبال هو الحسن. وجساب الجُكّل بتشديد المير» والجُثّل أيضاً 


5 ي يقال له القّلسٌ, وبه قرأ الحسن الجُمّل في سم النياط , 
وجمله : زيّنه , والتجمّلُ: تَكلّفٌ الجميل. وتجِمَلَ: أكلّ الجَمِيلَ وهو الشحم. 


لساالجمل: الذكر من الإبل. قيل إِنا يكون جملاً إذا أريع . وقيل إذا أجذع, 
وقيل إذا بزل وقيل إذا أننى . والجمال مصدر الجتميل. والفعل جملَ, ولكُم فيها جمال 
أي بهاء وحسن. والجمال: يقع على الصور والمعاني, ومنه الحديث - إن له جميل يحب 
الجهال, وامجامّلة: المعاملة بالجميل. مَل الغيء: جمعه. والجميل: الشحم يُذاب ثم 
يجمل أي يمجبمع . والملة واحدة الل , والجملة: جماعة الشيء, وأجملٌ الشيء: جمعه 


عمل لهذا 
عن تفرقة, وأجمل له الحساب كذلك. والجملة جماعة كلّ شيء بكناله من الحساب 
وغيرهء يقال أجملت له الحساب والكلام. وحساب لجل بتشديد الميم: الحروف 
المقطّعة على أبجيد. قال ابن دُريد: لا أحسبه عربياً. وقال بعضهم هو حساب الكل 
بالتخفيف. قال ابن سيده: ولست منه على ثقة. 

قع - 523 [جامل] - تج انقطم. 

9133 [جامال] - جل, بعير. 
* نا *« 

والتحقيق: 

أنّ هذه المادّة في اللغة العبريّة يذ البح والانفطام. وبمناسية هذا المعنى 
أطلقت على الجتمل لنضجه في حياته| وصَيّرة وتممَله على الشدائد واستقامته في إتقام 
عملة وسيره. 

ثم استعملت في العربيّة بمعنى ما اجتمع فيه النضج والتناسب والنظم . 

وهذا المفهوم إِمّا من جهة الصورة وظاهر الخلقة, كالجيال الظاهريّ فإنّ الجبال 
هو التناسب والاعتدال في الأعضاء. في كلّ ثيء بحسبه. 


وَإِمّا من جهة المعنى والنفس, كالصبر الجميل وجمال النفس . إن الصبر الجميل 
أن يقع مع الرضا ومن دون أن يشويه خلاف, وجمال النفس هو أن تتصف النفس 
بالصفات الروحاتيّة النورانيّة بالتناسب والاعتدال. 

فالنضج مرجعه إلى الكثال والبلوغ وإدراك الوقت, وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموضوعات, كالنضج في الفر وفي الغلام . 

وقلنا إن إطلاق الجمل على الإبل يتناسب معنى النضج. فإنّ النضج في الأنعام 


11 جمل 


المتوقّع منها مل الأثقال وتحمّله وصبره: أن يتحقّق هذا المعنى المطلوب المتوقع بنحو 
أحسنء والجمل مصداق كامل هذا المنظور. 

كا أن المتوقّع المطلوب من البهيمة المرزوقة: أن تكون ذات لحم وشحم وأن 
تبلغ حدّاً تستفاد منها في الطعام . غها في هذا المقام ومن هذه الحيئيّة هو أن تدرك 
الشحم وهذا نضجها وكبال النظم فيها. 

فكنا أن إطلاق الجتمل بعد تحقّق عنوان البزل: كذلك إطلاق الجسميل على 
الشحم في صورة تحقّق القيد المذكور, لا مطلق الشحم, ولا يسبعد أن يكون لفظ 
الجميل موضوعاً في الأصل على الجمل ذي شحم, ثم أطلق على نفس الشحم. 

ويناسب هذا المعنى أيضاً: مفهوم الإبجمال والجملة والجمعيّة واجمع والتحصيل 
وأمثاهاء فإن مرجعها إلى حصو ,النتتيقة والبلوٌغ إلى اللقصود وحفظ النظم وجسع 
ماتفوق حي يحصل التناسب والاعتآل” 

وأمًا القأس: فكأ باعتبار تنظيم أمر السفينة وانتهاء جريائها وحفظ حدودها 
وضبط برناتجها, وبه تبلغ غاية مراحلها. 

وأمًا حساب الكل بصيغة الجمع كطُلّب جمع طالب. أو بالتخفيف كجرعة 
وجُرّع» فهو الأعداد الأبجديّة المشهورة المأخوذة من العبريّة. ولا يبعد أن يكون 
التلقّظ الصحيح الأصل هو تخمّفاً. إِمَا لكونها أعداداً لجمل أبجد هوّز 
الح فإنَ كلّ واحدة من هذه الكلمات جملةٌ لغة. 

أو أنه مأخوذ من الإجمال بمعنى الجمع عن تفرقة , أو معاني أخر. 

وليعلم أنّ الحروف في اللغة العبريّة 1 حرفاً (أبجد هوز حطي كلمن سعفص 
قرشت) وتستعمل في مقام الإشارة إلى الأعداد. فالعشرة الأولى للآحاد, والئانية 


جمل لهذا 
للعشرات؛ وزيدت علها سنّة حروف (ثخذ ضظغ). فتكون العشرة الأخرى 
للمئات. 

وليعلم أنّ القيود والمخصوصيات التي ذكرنا لهذه المادّة محفوظة في جميع 
مشتّقاتهاء ولابدٌ من التوّه إليها في موارد استعبالاتها. 


لَولائرّل عَلَْه القرَآنُمُلةٌ واحدة ‏ 176 / 80. 


أي مجموعةٌ حضلةٌ. 

وَلايَدخُلونَ اله عق يَلجَ لجل في سَمَ الخياط - ٠/10‏ 5. 

أي ما كان نضجاً كاملاً بالا منتهى حدّه في الرشد. فيعمٌ الإبل والقَّلْس 
وغيرها. 

كأنّه جمالة ضفر - 101 / 6 

جمع جل وهو ما بلغ حد التهأيةومَرْكبة كله تالظم والكبر والنظم والتجمع » 
وليس مخصوصاً بالإبل أو القلس, وأمًا لون الصفرة: فهو بتنااسب النار - راجع 
الصفر. 

فاصّح الصّفْمَ الجميل ‏ 80/16 . 

حص يصل الصّفح إلى نهاية حمدّه في الحسن والبهاء والكئال والمطلوبيّة. فلا 
يشوبه إبذاء ولا تعض . 

وَلَكُم فيها جمَالجِينَتُريحُونَ ب 1/11 

أي ببلغ إراحتكم وسرحكم إلى أقصى حدّ الاراحة والسرح» وبها تتمّ طلبتكم 
في الحركة والتوقّف. 

وَسَدٌحوهٌُ سراحأجيلاً - 7/77 16. 


هذا جم 


بأن يكون التسري والتطليق بأحسن وجه وأكمل صورة من أنواع التسريح. 


02 0 


مصبا -جمٌ الشنيء جما من باب ضعرب: كثر. فهو جمٌ. تسمية بالمصدرء ومال 
جمٌ: كثير, وجاؤوا الجراء الغفير وجماء الغفير أي بجملتهم , والممّة من الإنسان يتمع 
شّعر ناصيته, يقال هي التي تبلغ المنكبين, والجمع مجم مثل عرف وعُرقة. وجسام 
القدح: ملؤه بغير رأس. 

مقا جمّ: له أصلان, الأوّل: كثرة الشيء واجتاعه. والثاني: عدم السلاح. 
فالأل: الحم وهو الكثير, والجيام الل ولام الراحة. لأنّه يكون مجتمعاً غير 
مضطرب الأعضاء. فهو قياس الباب . والجمّة ين البثر المكان الّذي يجتمع فيه ماؤها, 
والجموم: البثر الكثيرة الماء. مَاللحشنة: جمجمة الانسان لأا تجمع قبائل الرأس. 
جم الفرس وأجمٌ إذا رك أن يُركب, وهو من الباب لأنّه تثوب إليه قّته وتجتمع . 
وجّماجم العرب: القبائل التي تجمع الطون. والناني: الأجمٌ وهو الذي لا رح معه في 
الحرب. والشاة الجباء التي لا قرن ها . 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكثرة بقيد الملاءة والامتلاء. يكون 


أْسَه وناصيته, وجمام القدح: ملاءته. والجمام هو الراحة بعد 
أن امتلاً من الاضطراب والعمل. وَالْجمّة إذا امتلا البثر ماءً إلى حدّه. وحم الفرس هو 


راحته بعد الحركة الكثيرة. 

وأمًا عدم السلاح: فهو يكشف عن الامتلاء قوّة وقدرة وطمأنينة بحيث 
لايحتاج إلى حمل الأسلحة فهو يدفع عن نفسه بقدرته. 

والجُمجّمة: رباعيّ. ولعلّه من الجمٌ» والتناسب محفوظ . 

وتحبُونَ الما باجا - حم / ١‏ 


بحيث قد ملأ الحبٌ قلوهم وشغلهم عن الذكر. 
* *« * 


إذا اعتزل 


الداية إذا مدعا إلى جنبك وكذلك جنبت الأسير. وسمّي العّرس 
ويقال إنَ الجتّب الذي يجامع أهله 


عن الباب ري الجتتوب, يقال ُنب القوم: أصابتهم ري الجنوب. وأجئّيوا: دخلوا في 
الوب 

صحا _الجتب معروفء تقول قعدت على جنب فلان وإلى جانب فلان: بمعقٌ 
والجتب: الناحية. والصاحِبٌ بالجتب: صاحبك في السفر. والجار الجتب : جارك ين 


قوم آخَرين. والجانب: الناحية, وكذلك | 


بمعنى, ورجلٌ أجنيٌ وأجنبُ وبَنبُ وجانب: كلّه بعى. ٠‏ وشفة النيء مط 


تانذا جنب 


بمعنى أي تَجتّبته عنه. واجتبني وبي أن تَعبْدَ الأصنام . والبجئاب: القناء وما قدبَ من 
محلة القوم, والجمع أجِة. ورجلٌ جُّبٌ من الجناية يستوي فيه الواحد والجمع 
والمؤئّث والمذكّر. والجتوب: الريج الذي يقابل الثمال. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل والتنحية, يبمعنى جعل الشيء في 
جنبه وانصرافه عنه, والجتب هو ما يلي الشية من غير أنفصال, أي الخخارج الملاصق. 
كبا أنّ اعرف هو منتهى الشيء داخلاً فيه. 

وهذا المعنى غير البُعمد والإزالة: وَقريبَمن مفهوم النّي والصّرْف والمَئْل. 
فالجانب هو المستقرٌ في جنب شيء أوعا.وقع :قي الجنب. والجتبُ صفة وكذلك الجتّب 


والجَيبُ والجتيب بعنى الممّصف بوقوعة/ي 


هوه والأجنب صيغة 

وتفسيرها بالناحية ومن أصابته والفناء ومن بعدت صحبته وغيرها: كلها 
معاني محازيّة, إِلّا إذا كان قيد القرار في الجتب ملحوظاً فيها. 

وهكذا سائر مشقّاتها الإسمية والفعلية: فعنى تبه وجائبه وتجئبه وتجائيه 
واجتئبه: جعله في جنبه وصصرفه عن نفسه ونحّاه. مضافاً إلى ما لوحظ في الصيغ من 
المخصوصيّات الختصّة بكلّ منها . 

والفرق بين التجنيب والتنحية : أنّ التنحية مطلق إمالة شيء وصرفه عن شيء» 
وأمَا التجنيب فهو التنحية والجعل في المجتب (أي جانبه ويعّر عنه بالفارسيّة -كنار). 


وَاجتُبني وب أن تعب الأصنام  ١6‏ / 50 


أي اجعلنا خارجين عن مسير عبادة الأصنام . 


وَالّذِينَ اجتتبوا الطاغوتٌ أن يَجِدوها - 17/15 

أي جعلوا الطاغوت خارج مسيرهم وتنُوها عن أنفسهم توجهاً وعملاً. والصيغة 
تدلّ على صدور الفعل بالطوع والرغية. 

وَسَيجَنيها الأتقخ ‏ ؟11/ .١7‏ 

أي مَل الأتق خارجاً عن النار ويُنحَى عنهاء عوضاً عن وقايته لنفسه في 
الدنيا.. 


وَيَتجَنَّيما الأشئ - 407 / 1١‏ 


أي يجمل الأشسق الذُكرى المواجهة.له. في جنب مسيره وخارجاً عن محيط 
فكره وعمله. يقال جتّبته فتجت 


والجار ذي القُربى والجار اليب وَالصاحِْببالجنب وابنٍ السٌبيل ‏ 4 /61. 

أي إحساناً بالجار ذي القربى ظاهراً وبآطناً من جهة الحسب أو النسب أو 
الإيمان, وبالجار الواقع بجنبك وله جوار ظاهريّ فقط , ويمن يصاحبك وهو في جنبك. 

وذكر الجنّب في مقابل ذي القُربى: إشارة إلى أنّ حقّ الجوار كافيٍ في الإحسان. 
سواء أضيف إليه حق القرابة أم لا. والمراد من الب من كان متصفاً بكونه خارجاً 
عن برنايج الحسن معىّ. 

فحقّ الجوار المطلق يقتضي الإحسان سواء كان له قُربى معنوياً أو لم يكن 
وسواء كان مسكيناً أم لا, كبا أنّ حقّ المصاحبة المطلقة كذلك. 

واختلاف التعسبير في جملتي ‏ الجار الجّب ‏ الصاحب بالجتنب: يدل على 
اختلاف المعن المرأد. قن الج صفة للجار. أي الجار الذي نحي وليس بذي قرب 
وأمًا الجتب فهو اسم مكان؛ أي مصاحب هو في حل قريب منك. 


لهذا جنب 


وقد يطلق الجتب على الطرف الهين أو اليسار من البدن: وهذا الإطلاق إِمّا 
مجازاً بعلاقة الجاورة, أو بلحاظ فرض البدن عبارة عن الروح والنفس أو قسمة ممتازة 
مركزيّة منه. حتّ يطلق على طرفيها الجنب. وهذا كاطلاق الهين والتحت» يقال: 
جنّة تجري من تحتها الأنهار. وكتبت بيميني. وكذلك الفوق, يقال: اجمٌدّتْ من فوقي 
الأرض . 5 1 

فيراد من الجئّة: حيط الأشجار الملتقّة. ومن الأرض: الجهة الداخليّة المركزيّة 
منهاء ومن الإنسان: نفسه القام بمركز البدن. 


فقد استعمل بهذا المعنى في الآيات الكرية: قياماًوقُعوداً وعَلْ جنوبكم , 


ولايخنى ما في التعبير والتبيين ذه الكلمه في هذه الموارد من الأطف: حيت 
أشير بها إلى حالة تنكيهم ويميلهم إلى .الطبيمة والإبستراحة البدتية. وأمَا نيوت 
الجنوب: فإنّ الجنوب آخر ما يزول عنها الحركة والجريان. 

فتُكوى بها جِبامُهم وجُنوبهم - 9 /60. 

قلنا في جبه: إنّ الجنوب في الإنسان فيها يظهر آثار قواه الطبيعيّة وعلائقه 
المادية . 


على مافرَطتٌ في جنب لله - 155 /05. 
من أوامره وأحكامه ومظاهر عظمته وجلاله وجماله تكويناً وتشريعاً. وهذا 
جنب الله تعالى. 
وأمًا الجتوب: فهو قعول من الجتب, هو مقابل الشمال. ويقع بيمين مَن يواجه 
مجنب إلى الجين. كبا أنّ الثمال يقع يبسار ذلك 


جنح هذا 
الشخص . والدّبور جهة الخلف له. والصّبا أمامه. 


وجنمٌ الليل: ظلامه واختلاطه. وجنصَ الليل يجنم بفت وجنحٌ الطريق: 
جانبه. وججناح الطائر: بمنزلة اليد من الإنسان, والجمع أجنحة. والجتاح: الاثم . 
مقا جنج: أصل واحد يدلّ على الميل والعدوان: ويقال جنح إلى كذا: مال 
إليه. وسمّي الجناحان بجناحين لميلهها في الشّقين. والجاح : الإثم, سمي بذلك لميله عن 
طريق الحقّ. وهذا هو الأصل ثم ينبتق فته مهيل للطائفة من الليل نح إجنح. 
كأنّه شه بالجتاح, وهو طائفة من لجست الطائوا- والججوائم: الأضلاع لها مائلة. 
صحا - جتّح: مال. يتم ويد تون 
وجُنوح الليل: إقباله. والجتوانح: الأضلاع التي تحت القرائب وهو ما يلي الصّدر 
كالصّلوع متا بلي اله الواحدة الجائحة. وجناح الطائر يده. وجُنحٌ الليل وجتحه: 


طائفة منه. 


مثله. وأجتّحه غيره. 


صل الواحد في هذه المادّة: هو الميل والرغبة إلى شي أوعبل أرحائنية 
وخصوصيّاته تختلف باختلاف الموارد والموضوعات. يقال جستّح إلى الثيء: مال 
إليه. جَنّح الليل: مال إلى الانقضاء ووصل إلى قوس نزوله. وجَنّح الرجل: إنحنى 
ومال بدنه عن الاستقامة. وجُنحٌ الليل: ميله ومقدار من قوسه وانتحنائه. والجانحة: 
الضّلع المنحني المائل , والججوان : الأضلا. والجاح مصدر في الأصل كالسؤال أو اسم 


أن 


مكنا جنع 
مصدر بمعنى الانحراف والميل عن العدل والاستقامة, أو ما يحصل منه. 

وأمًا الجتاح: فالظاهر أنّه كان في الأصل صفة كالجبان. وغلب استعماله في ما 
به يميل الطائر, وهو ممنزلة اليد للإنسان. حيت إنّ الإنسان يبل إلى شيء أو عن شيء 
عملاً باليد, والجناح في الطائر مظهر إرادته وميله ورغبته وحركته إلى ما يريدء وهو 
مصداق الميل والرغبة في الظاهر. 

وعلى هذا: فاطلاق المجتاح على يد الإنسان ليس بمجاز بل هو من الحقيقة, 
إذا استعمل في مورد يلاحظ فيه مفهوم الجناحيّة. حي يكون من مصاديق الجتاح, 
أي ما به يميل ويرغب إلى شيء أو عنه. 

ولا يبعد أن يكون إطلاق الجياخ فيا/بهِ يحصل الميل والحركة في عام الملائكة 
فإنّ خصوطْيَاكَ الْصاديق غير ملحوظة في وضع الألفاظ 
وتصوّر المفهوم اّذي يوضع له اللفظ ‏ 

فيكون الجتاح في عالم الملائكة عبارة عن القوّة المستودعة فيه. 

جاعل الملائكة رُسُلاً أولي 

أي ها قوى متعدّدة وبكلّ قوّة منها يعملون عملاً خاصّاً ويميلون إلى 
معيينة من الوظائف المحّلة إلييم. ولا يخفى أن الجتاح واليد من مصاديق القوة والقدرة. 

وما من داب في الأرضٍ ولا طائر ير بجنا 

الطائر من شأنه الطيران, والَّيران نا يتحقّق منه بواسطة الجناحين. قالجئاح 
ما به يتحصّل الميل والحركة والعمل المتوّع منه. 

واخَفِضٌ جَناحَكَ للمؤينين - 88/١8‏ . 


١/6 


إلاأقم - 1/م. 


واخفِض جَناحَكَ ين انَبِعكَ مِنَ المؤمنين  5١‏ / 716. 


5 لع 

واخفيض كما جناح الذُلَّ من الؤجمة 1غ 

قلنا إن الجتاح هو عايل الميل والحركة ومظهر القدرة والعمل ومصداق للقوة 
الفعالة. وخفضه يكون إشارة إلى كسر تلك القوّة ووضهها. حقٌ لا يقراءى منه قدرة 
وتفوّق في مقابل المؤمنين. بل يتواضع لهم ويؤانس معهم ويرفق بهم. ويؤكٌد ذلك 
بالنسبة إلى الوالدين , فينتهي التواضع معها إلى حدّ يكون الجناح عامل التذكل فيتذ كل 
ويتحقّر طما ويعامل معهما معاملة المتذّل, فكأنّ جناحه قؤة فعّالة للتذكّل. 

وفي هذه الآية الكريمة لطائف: 

١-الخفض‏ للجناح وكسر صولة القدرة العبالة. 

٠‏ تقديم كلمة لما إشارة إن مص في ذلك الحكم للوالدين. 

 '"‏ إضافة الجتناح إلى الذلّ وتوصيفنة7 إشارة إلى تبديل جناح القدرة 
والعظمة والعرّة إلى جناح الذلّ, ثم حَفَضَ نإ الجتاحتكانياً. ففيه مبالغة في مبالغة . 

غ - أن يكون ذلك العمل من جهة الرحمة والعطوفة لا بعناوين أخر. 

9 ثم بعد إظهار تلك الرحمة أن يسترحم الله في حقّهما ويدعو الله هيا 

واضمُم يَدكَ إلى جَناحِكَ ترج 71/17١‏ 


أي اسلك يدك إلى جناحك وضع تحتها. وهذا هو المنصرّف إليه عند إطلاق 
ضمٌ اليد إلى الجناح وفي هذا العمل لطف وإشارة إلى جمع اليد والجناح وضمّ إحداهما 
إلى الأخرى وكسر صولتهها وخفض قدرتهها حتى تخرج بيضاء. وقريب من هذا 
المعنى جملة: واضكُم إِلَيكَ جَناحك - 78 / 51. 

أي ليتوقف عن الحركة والعمل. 

قَلاجُناع عليه أن يَطَرَقَ بهم - 158/1 


14 جند 


ليس عَلِيكُم جُناح أن تبت تبتفوا َضلاً من رَبَكُم - لفك 

قَلاجُناح عَليهما أن يُصلحها ينيم 6 /118. 

أي ليست هذه الأعبال ميلاً عن الحقّ ورغبة عن طريق الدين. 

فظهر أنّ تفسير هذه الكلبات بمعاني مختلفة تجاوز وجناح عن الحقّ. 

وأمًا الفرق بين الميل والجنح والرغبة: أنّ الرغبة عبارة عن الميل مع العلاقة 
الباطنيّة والححبّة . والجنوح هو الميل مع العمل . والميل مطلق. 


0 ك2 


مصيا ‏ المّد: الأنصار والأعؤانةة واطجمع أجناد وجُنود, الواحد جمنديّ. 
فالياء للوحدة مثل رُوم ورومي ب 

مقا جند: يدل على التجمّع والنصرة. يقال هم جُنده أي أعوانه وتُصّاره. 
والأجناد: أجناد الشام, وهي خمسة: قِنّسرين, والأردّنء وفلسطين. 
يقال لكلّ واحد من هذه جُند. والْجَنّد: الأرض الغليظة فيها حجارة بيض, فهذا 
محتمل أن يكون من الباب, أو من الإبدال والأصل الحلّد. 


مجموع, وكلّ صنف على صفة من الخلق: جُند على حدة. وفلان ج 
الحديث الأرواحٌ جُنودٌ يجنّدة ها تُعارفٌ منها اثتلف. 

* * *« 
والتحقيق: 


أنّ حقيقة مفهوم الجُند: هي الجمعيّة المتشكّلة بعنوان الدفاع عن مرام أو 
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شخص والنصرة والمظاهرة والتقوية, وذلك التشكّل والتحرّب إِمّا بالتدبير والتجنيد 
بالتشكّل القهريّ _كالجمعيّة المتابعة الموافقة. 

وهذا المفهوم كلي وليس مخصوصاً بمعنى العسكر الحارب أو غيره. 

وأمًا الأرض الغليظة: فباعتبار كونها قطعة >خصوصة معيّنة صلية فيها أحجار 
نما متشكلة تحت برناج مخصوص. 


وما أنزلناعَلى قومه من بَعدِه من جُندٍ يِنَ التّماء ‏ +1 /18. 


و 


أي جمعيّة متشكلة للدفاع عن حريمه وتقوية مرامه. 

جُند ما هنالِكَ مَهزومٌ - 7/158 .1١‏ 

أي إنّ هؤلاء جمميّة مهرومة,حظلوبةيقية من الأحزاب الظالمة السالفة 
فيصيبهم ما أصابهم من العذاب. 


وطه جُنودٌ التّماوات وَالأرعضي تم 6/إنةر 

أي فَِلَّهِ ما فيها من أيّ جمعيّة متشكّلة ونوع منظّم وطبقة من الموجودات من 
أي مرتبة, فإِنٌ قاطبة مراتب عوالم الوجود مسخّرة تحت أمره ومقهورة تحت سلطانه 
ومطيعة لحكه وإرادته. 

وَمايَعلمٌ جُنودريّك إِلّاهو  9١/14‏ 
فإنّ علم ذلك متوقّف على معرفة تفصيل قدرته ونفوذه وسلطنته وحكله, تم 
معرفة قاطبة طبقات موجودات العوالم, وهذا ما لا يحتمله التّماوات والأرض وما 
فهماء فإنّ من جنوده ما لا نعرفه. ومنه ما لا نراه. ومنه ما هو خارج عن محيط 
أفكارنا: أل نود ال تروهاء أيه جود ل تروهاء وِنّجُندنا كم الغالبون ‏ 


1 ف 


إذا عَدلَ وجار ‏ كن 


إذاكان في خلقه مل » ويقال لا يكون ذلك إلا. 


وبجَتّف علينا في الحكم. ورجل أجنت متزاور مائل في 
أحد شقّيه, وفي خلقه تف . تبان لكذا وتجان عنه -غَيرَ مُتجائفي لاثم . 


لسا الجتف في الزور: دخَوْلِأْح ديه وانمضامه مع اعتدال الآخر. 


الميل والجؤر. وجيف عليتكتما+وا : مال عليه في الحكم والخصومة 
والقول وغيرها. 

.ع اه 
والتحقيق 


من موارد استعمال هذه المادّة, أنّ الأصل الواحد فيها: هو الميل إذا كان عن 
حقّ. كما أن الجتمئع كان الخروجّ والميلَ عن سلطة من بيده أمره, والجنح كان عبارة 
عن الميل إذا كان مع حركة وعمل. 

كن خافّ من مُوصٍ جَتفاً أ إقا فأصلّع - ١‏ / 187. 

أي خاف الميلَ والعدول عن الحقّ. وخوفه ناشئ عن الموصي من جهة إيصائه 
وخصوصيّات الوصيّة. في أيّ زمان خيف منه: فلا جناح في التبديل. 


فتبديل مواد الوصية جايز في صورة الخوف المتاخم بالعلم إذا خاف وقنوع 


14 


جنف أو إثم. فأصلح بينهم حتى يرتفع الخوف, أي بذلك المقدار. 
ف اضطل في تخمصية غير متجانفٍ لاثم 1 


أي غير متايل عن الح والحكم [حرّمت عليكم الميتة والدم ] بمنظور ارتكاب 
عصيان والعمل بإثم. والصيغة تدلّ على قبول جائَفٌ, وهو للمداومة, أي أن لا يكون 
ذلك سبباً للمداومة في العمل بالإثم. 


جنات على لفظها وجتان أيضاً. والجئان القلب, وأجنّه اللّيل وجَنٌ عليه من باب 
قتل: سقره. وقيل للعّرس بحن بكسر اميم . لأنّ صاحبه يتسمّر به. والجمع يجان 
مقا -جنّ: أصل واحد. وهو السّتر والتّسيّر. فالجئّة ما تصير إليه المسلمون في 
الآخرة. وهو ثواب مستور عنهم اليوم. وام البستان. وهو ذاك لأنّ الشجر يورقه 
والجتنين: الولد في بطن أمّه , والجتين: المقبور. والجبنان: القلب . والِجنٌ: الس 
وكلّ ما استتر به من السّلاح فهو جُنّة. قال أبو عبيدة: السّلاح ما قويّل به. والجنّة 
ماائقي به. والميئّة: الجنون, وذلك أنه بغي العقل, ونان الليل: سواده وسَتره 
الأشياء. فأمًا الميّة الذي يسمّى الجان فهو تشبيه له بالواحد من الجانٌ. والجن سُيُوا 
بذلك لأثهم متسكّرون عن أعين الناس - إن تراكم هو وَبينُه من حيثُ لا ترونهم . 


ل كه 


1 


والتحقيق : 


استعملت في موارد. فا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التغطية والمواراة. وبمناسبة هذا المعنى 
ن فعيلٌ وهو ما يَُطَّى ويُوارى في بطن أو قبر أو غيرهما. 


واه قملة كاللّقمة معن ما جبِنَ به أي ما يُخطى به من تُرس أو سسلاح آخر. والميئة 
فعلة مصدر للنوع كالجلسة وهو يدلّ على نوع من المواراة والتغطية. ويستعمل في 
ضعف واختلال يُطّي العقلّ وهو الجتون. والمنة قله مصدر للمرّة يطلق على حديقة 
مغطّاة بالأشجار الملتفّة, فكأ ئها قد غطّيت مرتبة واحدة ودامت تغطيتها. 


ش 


لا جَنَّ عَليه اليل رأى كَوكباً - /1/. 

أي غَطَى الليل ظلمئّه وآثار عليه :"أوطى الليل نفسه عليه. 
إذأنتُم في بُطون أمهاَكم” 0 

أي كنتم مغطّاة في البطون. 

إتتذوا أهاتهم جُنّة - 8 /15. 


يُغطّون أنفسهم بالحلف اللفظي حقّ يكونوا محفوظين في ظلّ ذلك, ويجعلونه 


إن هو إِلَارَجِلٌ به جنّة - +7 / 50. 


أي نوع جنون ومواراة. 


.76/414  نويٌعو‎ 


تخيل وعِتّب - 11/11 


وَدَخَلَ جَنّ وهو ظالم لنفسيه - 18/ 70. 


اجن 14 


وَبدَّلناهُم بجنّتهم جين ذواتي أكل مط - 774 15. 

فالجئّة حديقة كانت مغطّاة محيطها بالأشجار اللتقّة, ومناسية هذا المفهوم 
استعملت في مساكن المؤمنين المتقين: أصحابٌ الجن يَومئذٍ خَير مُستقراً, أذلِكَ خير 
أم جه الخد الي وعد التُّون » فهو في عمقّة راضية في جنّة عالية . 

وليعلم أنَّما في هذه الدنياالمادّية من الأكُل والنّعم والقرات واللّذائذ والمشتهيات. 
كلها في مراتب نازلة عن العم الأخروية المتقدّمة مرتبة والمتأخّرة زماناً وهي متشابهة 
بهذه النعم الدنيويّة في الصور, المتفاوتة المختلفة معها في الموادٌ خشونةٌ ولطافة , وشيئيّة 
الذيء بصورته لا بمادّته. 

والألفاظ موضوعة في مقابلة المعاذي'الموتجودة في هذا العالم, لأنّها هي المتصوّرة 
المعقولة في الأذهان, وأمًا الموضوعاببٍ وَمقَآهي بعالم الآخرة فلم توضع لما ألفاظ 
وكلمات, لأئها غير مدركة لناء نعم تطلق لبها هذه الألفاظ والكلمات رآتية المعاني 
الموجودة. 

وأمًا على ما قلنا من أنّ الألفاظ موضوعة في قبال مطلق المفاهيم. وأنّ الوضع 
أمر إِطيَ والدلالة قريبة من الذاتيّة: فتنتفي الشبهات. 

ومن هذه الكليات: الجمنّة. النهرء اللين, العسل, الماء. النارء وغيرها ‏ 
جنّة عالية , وجنّة املد , وخير مستفرٌ . وعَؤضها كَعَوْضٍِ 
التّعيم » تجري من تحتها الأنجار, جنّة عَدن, جَنّة فردوس , 
آمّنوا وعملوا الصّالحات فلهم جَنّات المأوى . 
وسيجيء البحث عن كلّ منها في مورده بتأبيده وتوفيقه تعالى. 
وأما الجتنان: فباعتبار كون القلب متوارياً ومُمَطََ في بدن الإنسان ‏ 


السَّمُوات والأزض. و. 


الّذِين 


لذانا اجن 


وأما | 


: فهو مخلوق في مقابل الإنس. أي من كان غير مأنوس مع أفراد 
الإنسان. ومتوارياً عن أنظارهم ومقَطَىٌ عنهم, وهم مكلّفون وذو عقول. موحٌدون 
وكافرون, وما خَلقتٌ الجن والإنس إلا يعمدو , ققالوا نا يعنا قرآناعَجباً هدي 
إلى الوشد فآمنًابه ولّن تُشرلك بربّنا أحداً, وأنَا ما الصَّاحونَ ومِنًا دون ذلك . وأنا 
هنا اُسلمونَ ومِنًا القاسطونّ, ولد ذَرَأنا لجهم كثيراً م من الجن والانس . وكذلك 
جَعلنا لكل أعَياطينَ الإنس الجن - 1١7/7‏ 

ومبدأ تكوّن الجنّ من النار. كبا أنّ مبدأ تكوّن الإنس من التراب. فإنّ القراب 
يكون طيناً وصَلصالاً وحماً. كبا أنّالنار يتفرع منها التوقّد والحرارة والنور والإضاءة. 
نَ الّار هي جهة الحرارة الحاصلةٍ من شدّة التحرّك في الأجزاء. والنور هو 
جهة الاضاءة الحاصلة من الحرارة” فالتا كور وإضاءة ولطافة وجريان ونفوذ 
وه وإذا سكنت تلك الحرارة والقوةقهوتالقزاب وما يتفرع منه. فادّة النار بلطافتها 
هي المناسبة والمقتضية لأن تكو مقطا ةلامتوارية:#بخلاف مادّة القراب المقتضية 
للسكون والحدوديّة وا محمجويية والغلظة والكثافة ‏ 

والجانَ خَلقناه من قبل مِن نار السّموم  77/1١6‏ 

وَخَلَقَ الجانَمِن مارج مِن نار 00 / 16 

والجانٌ فاعل من الجنون. وهو من كان متوارياً ومُتطّىَ ويطلق على الواحد 
النوعي من اليّ. كالناطق والعاقل» وين بطلق على عموم الما ونوعه. فالجبائ 

في مقابل الإنسان والإنس, والجنٌ يستعمل في مقابل الإنس فقط . 

الانسانَ من م مَسنونٍ والجان خَلقناه. 


إلانسان ين صَلصالٍ 


لسا ‏ والجينَ ولد الجانٌ» ابن سيده: الينَ نوع من العالم سمّوا بذلك لاجتناتهم 


جني 1 
عن الأبصار ولأئهم استَجنُوا من الناس فلا يرون , والجمع جنان, وهم اليئّة ‏ وَلَقَد 
عَلمت الجنهُ هم تُحضّرون. قالوا الجئّة هم الملائكة عند قوم من العرب. والييٌ: 
منسوب إلى الجن أو ايئّة. 


جتّنيتها: بمعىّ. والجتى: ما 
يجتَنى من الشّجَرء يقال أتانا بجناة طبة. لكل ما يجبتنى. وثر جَيَ على فيل حين 
جُني. وجنى عليه جناية. والتجتي مثل التجرم: هو أن يدّعي عليك ذَنبًلم تفعله. 
: أصل واحد وهو أخذ ارين شجرهاء ثم يحمل على ذلك. تقول 
٠‏ واجتنيتها. وثر أي أذ/لوقته. ومن احمول عليه: جنيثٌ 


مقا-. 


والتحقيق: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأخذ ثثر أو غيره من شجر أو ئما يكون 
الأخذ منه. وأمّا الجناية: فهو اكتساب الإثم وأخذه واقتطافه. تشبيهاً ياقتطاف القرة, 
فارتكاب الإثم يستفاد من المادّة, والإثم الخصوص وهو الجناية يستفاد من كلمة 
-عَلى ‏ ظاهرة أو مقرة. 


14 جهد 


ة من الشجرة 


تطائنها من استبرق وجّنا الجنّتين دان 88 / 05. 


أي ما يبنى منهما قريب تناله الأيدي. والتعبير بهذه الكلمة دون القر أو |. 1 
إشارة إلى جهة سهولة الاجتناء وقرب التناول؛ فإنّ قرب لمر يمكن أن يكون بعد 
مدّة من الاجتناء ولا يكون حينئٍ طرياً 
لجبنى مدر وبمعنى المصدر أو كان في الأصل 
ثم يطلق على القر الجن مبالفة. إذا لوسلْظا فيه هذه الجهة . 

وعلى أيّ حال فقيد الاجيتآء َكانه 

والفرق بين الجنى والقطف: أنّ النظر في الجنى إلى جهة الآخذ. وفي القطف إلى 
جهة المأخوذ. وعلى هذا قد أ القطف بصيغة الجمع في قوله تعالى: وقُطوفهم دازية 
بخلاف وبتنا اجنين . 


ولا يبعد حينئذ | 


مصدراً 


مصبا ‏ الجهد بالضمّ في الحجاز وبالفتح في غيرهم: الوسع والطاقة, وقيل 
المضموم الطاقة, والمفتوح المشقّة. والجهد بالفتح لا غير: النهاية والغاية. وهو مصدر 
من جهد في الأمر جَهداً من باب نفع: إذا طلب حيّ بلغ غايته في الطلب. وجهده 
الأمر والمرض: إذا بلغ منه المشقّة, ومنه جهد البلاء. وجاهّد في سبيل الله جهاداً, 


جهد لخدا 
واجتهَدَ في الأمر: بذلّ وُسعه وطاقّته في طلبه ليبلعَ يجهوده ويصلّ إلى نهايته. 

مقا جهد: أصله المشقّة. ثم يحمل عليه ما يُقاربه, يقال جَهدتُ نفسي 
وأجهدث, والجهد: الطاقة. قال الله تعالى: وَالّذِينَ لايجدون إلا جُهدَهم. ويقال إنّ 
الجهود اللبنٌ الّذي أخرج دُبدُه, ولا يكاد ذلك إلا ببتشقّة وتصّب. وما يُقاربُ البات 
الجهاد وهي الأرض الصّلبة. وذ ن يجِهدُ الطعامٌ إذا مل عليه بالأكل الشديد الكثير. 
والجاهد: الشهوان. 

صحا ‏ جهد: الجهد والجهد: الطاقة. وقرئ - والِّين لا يدون إلا جهدهم 
وجَهدّهم . قال الفرّاء: الجهد بالضمّ الطاقة. والمجهد بالفتح من قولك اجهّد جَهدَك في 
هذا الأمر. أي أبلغ غايتك ولا يقال اجهد تهرك . والجهْد: المشقّة, يقال جَهِدَ دايته 
وأجهدها إذا َل عليها في التير |فوق"ظاقتبًا. أوجهد الرجلُ في كذا أي جد فيه 
وبالع. وجَهدثُ اللبنَ فهو يَهوَة+إذا أرجت رُبدَه كل وجهدتُ الطعام: اشتهيئه , 
والجاجِدٌ: النّهوان. وجُهدَ الرجلٌ فهو بجحهودٌ من المشمّة. وججهد عيشجُم بالكسر: نكِدّ 


واشتد. 


مفر ‏ الجهد بالفتح: المشمّة. والجهد: الؤسع. وقيل الجُهد للإنسان ‏ والّذين 
لايجدونّإِلَاجُهدَهم . وقال تعالى: وأقسّموا بالثو جهد أهانهم , أي حلفوا واجتهدوا 
في الحاف أن يأتوا به على أبلغ ما في وُسعهم. والاجتهاد: أخذ النفس ببذل الطاقة 
وتحمل المشقّة يقال جهدت رأبي وأجهدته: أتعبته بالفكر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بذل الطاقة والسعي البليغ إلى أن ينتبي 


للا جهد 


النباية الممكنة ويبلغ غاية وسمد. 

ثم إن الاجتهاد إِمَا بالمال أو بالبدن والأعضاء أو بالفكر. وكلّ منها ِمَا في 
سبيل الله تعالى أو في طرق دنيويّة وأغراض شخصيّة. 

فالجاهدة هي إدامة التهد . والاجتهاد هو الجهد بالطوع والرغية 

يُجاهدونَ في سبيل الثه. وجهادٍ في سَبيله , فضّل لله اجاهدينَ بأموالهم 
وشيم ٠‏ وجاهدوا بأموالكُم وأنفسكم . 

والمفعول في هذه الأفعال محذوف, أي يجاهدون العدوّ. ويبذلون طاقتهم 
ووسعهم في مقابل عدوّهم. فهم أشدّاء على الأعداء بأمواهم وأنفسهم. 

وإن جاقّداك على أن تُشْرِكَ بي 9/75 .١‏ 

أي ببذلا وسعها في مقابلك وَيتعباك حل أن تشرك بي . 

وبهذا المعنى - يا أيها الي جَاصدلحقارََآلْافْقينَ واغلّظ عَليهم وجاهدهم 
بهجهاداً كبيراً أي بأيّ وسيلة مكنة. 

وأقسّموا بات جَهدَ أهانهم - 5/؟١٠.‏ 

أي بمنتهى سعيهم وجدّهم في البين- 

الَّذِينَ لايجدون إلَاجُهدَهم د ةللا 

والظاهر أنّ الجهد بالضمّ اسم مصدر من الجتهد. كالمّسل من القّسل أي 
ل ببق عندهم ولا ينفع من أعباهم وعيشهم إلا ما حصل من اجتهادهم في الله تعالى . 

فظهر أنّ تفسير هذه المادّة بالوسع أو الطاقة أو المشقّة أو النهاية أو الغاية أو 
الاشتهاء أو غيرها: تفسير باللوازم وخروج عن الحقيقة. 


ل كك 


اجهر لفلا 


جهر: 
مصبا ‏ هر الشيء يجبهَر بفتحتين: ظهر. وأجهرته: أظهرته. ويعدّى بنقسه 
أيضاً وبالباء, فيقال جهرته وجهرت به. ورجل أجهر: لا يُبصر في الشمس. وامرأة 
جهراء . والفعل من باب تَعِب . ورأيته جهرة أي عياناً. وجاهَرَ بالعداوة مجاهرة و. 
أظهرها. وجَهرَ الصوت بالضمّ جهارة فهو جهير. والجوهر: معروف وزئه فوعل. 
مقا_جهر: أصل واحد وهو إعلانٌ الشيء وكشفه وعلوٌه. يقال هرت بالكلام 
أعلنثٌ به. ورجل جَهير الصوت أي عاليه. ومن هذا الباب جهرثُ الثيء إذا كان في 
الاشتقاق ص 747 جهور فَمؤلكين لهك وهي عظم الخلق والكؤواء؛ يقال 
اجتهرثٌ الرجلٌ إذا عظّم في عينك , ورججل جهن الصوت أي عال. والجهز ضدٌ السرّ. 
واجتّهرتُ البثر إذا أخرجت ما فيها من لتب ٍوَالأجَهْر الذي لا يُبصر في الشمس. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتلان والظهور البيّن العالي في أي أمر 
كان, وأكثر استعرلها في الكلام والمقال. 
فهي في مقابل الخفوت أي السكون والخفض الكامل. فالخفوت تفريط في 
الصوت كيا أن الجهر إفراط وخروج عن الاعتدال. 
بصّلاتك وَلا حافت بها وابتغ 


سواء نكم مَن سر القَول وَمَن جَهَرِيه - ٠١/15‏ 


11١/107  ًاليبَس ذلك‎ 


كفنا جهز 


وإن تجهر بالقول فإنَّهيَعَلمُ لسر وأخقى - 

فالجهر جهة إفراط في مقابل الخفات والخفاء والسرّ, فالجهر بهذا المعنى منهيّ 
عنه في الصلاة والقول. وصترّح به في الآية الكريمة: 

واذكر ريّك في نفييك تضرّعاً وخيفةٌ ودون الجهر مِنَ القولي - 17/ 700 

وَلاتجِهَرُوا لَه بالقول كبكهر بَعضكم لبعض 1/4 

إن دعويم جهاراً - 8/10١‏ . 

قصيغة فعال مصدر من المجاهرة وتدلٌ على إدامة الفعل, ومادّته تدلّ على 
الإفراط في الإظهار, فالدعوة من نوح لقومه كانت مداومة وبالجهر حقٌ يتبيّن لكلّ 
أحد. 

حجٌّ نَرَى الله جهرة - ؟ /أمهد. 

ولايخق ما فيا بين الجهر والجهد والهجر من التناسب لفظأ ومع 

«* * * 


جهز: 

مقا أصل واحد وهو شيء يُعتقد ويحوى نحو الجهاز وهو متاع البيبت» 
وجهّزت فلاناً: تكلّفت جهاز سفره. 

مصبا ‏ جهاز السفر أبن وما يحتاج إليه في قطم المسافة, ويه قرأ السبعة في 
قوله تعالى: فلا رمم بجتهازهم , والكسر لغة قليلة, وجهاز المروس واليت 
باللغتين أيضاً. يقال جهّزهما أهلها بالتثقيل. وجهّزت المسافر بالتنقيل أب 
له جهازه. فالجهّز بالكسر إسم فاعل. 


جهل 10 


صحا ‏ جهز: الأصمعي أجهزتٌ على الجري إذا أسرعت قتله وقد ّمت 
عليه ولا يقل أجزتُ على الجريج. وفرسش ججهيز إذاكانَ سريع الشَّد. وتجقزت لأمر 
كذا أي تأت له. 

لسا_جهز: جهاز العروس وامييت وجهازهما: ما يحتاجان إليه. وكذلك جهاز 
المسافرء يفتح ويكسر. وقد جهّزه فتجهز. وجهز على الجر وأَجهَرٌ: أثبت قل 
قال ابن سيده: ولا يقال أجاز عليه إنَا يقال أجاز على إسمه أي ضدرب. وموت مُه 
وجهيز أي سريع . 


ماع » 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المأذةمرهو م يلم لوجود أمر ويرتبط به وُْقدّم 
ق ذلك الأمر, كَجَهاز المسآفِر من جهة كونه مسافراً. وجهاز العروس 


عي 
ليتحّق كونه عروساً من مقدّما تٌالْأمْر 
يقال جهّزته إذا هيّتَ مقدّمات مقصده ولوازم أمره. وأمَا جهّزت على 


الجري: فعناه جهّزت نفسي عليه حثّ يت أمره. والجهيز والمتجهّز: من يكون معه 
الجتهاز ومن يتهّأ لأمر. 

كَل جَهّرَهم بجّهازهم جَعَلَ السّقاية - 11 / 34. 

أي هيأ مقدّمات سفرهم ولوازم حركتهم باللوازم التي طم. وأكمل ما هم من 
الجهاز. 


ل فى كف 


جهل: 


مقا_جهل: أصلان, أحدهما خلاف العلم. والآخر الحقّة وخلاف الطمأنينة. 


14 جهل 


فالأوّل: الجهل نقيض العلم. ويقال للمفازة التي لا عَلَم بها يجهل. والثاني: قوهم 
للخشبة التي يمرك بها الجمر يحهّل. ويقال استجهَلت الريج القصنَ: إذا حوكته 
فاضطرب. والمَجهّلة: الأمر الذي يحملك على الجهل. 

صحا ‏ الجهل: خلاف العلم, وقد جَهلَ فلان جهلاً وبجهالة, وتبا 
من نفسه ذلك وليس به. واستجهله: عدّه جاهلاً واستخقّه أيضاً. والتجهيل: أن تنسبه 
إلى الجهل. 

مصبا ‏ جَهلتٌ الثيء جهلاً وجهالة: خلاف علمته. وفي المثل: كنى بالشك 
جهلاً. وجهل على غيره: سفه وأخطأ. وجهل الحقّ: أضاعه. فهو جاهل وجهول. 
وجهّلته بالتتقيل: نسبته إلى الجهل . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يخالف العلم, وفقدان العلم إِمّا بالنسبة 
إلى المعارف الي . أو علوم ظاهريّة , أو بالنسبة إلى تكاليف شخصيّة , وكلٌ منها إِمَا 
في موضوع كل أو جزفي. 

وخصوصيّات مفهوم الجهالة تختلف باختلاف الصيغ والموارد: يقال: ججهل 
جهالةٌ وإذا أريد الإشارة إلى إدامة الجهل فيقال: اهَل وفي مورد أريد قبول جاهَلٌ 
فيقال: تجاهلّ. وإذا أريد الطلب فيقال: استجهل. 

ثمَإِنّ الجهل يلازم الاضطراب .كبا أنّ العلم واليقين يلازمان الطمأنينة, فتفسير 
الجهل بالحركة والاضطراب تفسير باللازم والأثر. 

وإذا خاطتّهم الجاهلونٌ قالوا سَلاماً - 0 /75. 


جهل 00 

أي الججاهلون بقامهم ‏ 

وم بالٌرف وأعرض عن الجاهلين ‏ /10/ 155 

أي الذين لا يعرفون الُرف. 

وحتلها الانسانٌإنّهكانَ ظَلوماًجهولاً - 1/1/7 

أي ظالماً لنفسه وجاهلاً بمقامه وبكونه مستعداً لحمل الأمانة والطمأنينة. وقلنا 
إن الجهل يلازم الاضطراب وهو خلاف الطمأنينة . وهذا أشدٌ ظلم لنفسه حيث صرف 
نفسه عن مقامه وحُرم عن الوصول إلى الطمأنينة والأمن, راجع الأمن. 

نا التّوبةٌ على الله لَِِّينَ يَعملون الشُوء بجهالة - 5 / ١7‏ 

إن الجهالة عذر موجه وقصور إوجتيقة العقو”/عفلاف العمل السئ بعلم وتوجّه 
فإنّه تقصير وعصيان عمديّ, ولا يبق معه أعَتتذار حقّ يتوب الله إليه. إلا أن يتوب 
بفضله ومنّه وكرمه ‏ فليراجع ‏ توب 

يَظْنّونَ لله غَيرَ الح طن الجاجلية ‏ 6 / 165 


أي الظنَ النائئ عن الجاهليّة وهي كون الإنسان جاهلاً ومحروماً عن معارف 
الله تعالى . 

وَلاتَبئجِنَ تبرج الجاهلئة الأولى ‏ 50/77 

أي الجاهلية السابقة التي قبل الإسلام. والأولى بمعنى السابقة المتقدّمة, 
وتفسيرها با يقابل الثانية: غير وجيه .ىا في: سَتُيدُها سيرتها الأولى, فا بال القرون 
الأولى» أوَلم تأتهم بَيْندُ ماني الضُحُف الأولى. 


لهل جهم 


جهم: 

مقا -جهم: يدلّ على خلاف البشاشة والطّلاقة. يقال رجل جَهمٌ الوجد. أي 
كربهه. ومن ذلك جهمة اليل وجُهمته. وهي ما بين أوّله إلى رُبعه. ويقال جهمتٌ 
وتهّمت الرجلّ: إذا استقبلته بوجهد. ومن الباب الجهام: التحاب الذي أراق الماء, 
وذلك أنّ خيره يقلّ فلا يُستشرّف له. 

صحا -رجل جم الوجه, أي كال الوجه. جَهمتٌ الرجلّ وتجهّمته ‏ إذا كلحت 
في وجهه. وقد جَهُم بالضمّ جُهومة إذا صار بابر الوجه. 

وجهتم : من أسماء النار التي يدنه عباده. وهو ملحق بالخماسيّ بتشديد 
احرف الثالث , ولا يجرى (لا ينصيرف]اللمعرقة أوالتأنيث ؛ ويقال: هو فارسيّ معرّب. 
وركيّة جهّنام: بعيدة القعر 

أسا ‏ وجه جهمٌ: غليظ كثير اللحم ضيّق الخلقة. 


الاشتقاق 81 -_والجهم: الغليظ الوجه. وبه سمي الأسد بها وكلّ كثيف جهم . 
ومنه تمت الرجلّ إذا أغلظت له. وقد سمّت العرب بها وجُهياً وجاهمة وها 
وجَهْمناء الياء وكذا النون زائدة. كبا في رَعشن. 

المعرّب ٠١7‏ قال ابن الأنياري: في جهنم قولان, قال يونس ين حبيب: 
وأكثر النحوئين جه إسم للنار التي يُعذَّبِ بها الله في الآخرة. وهي أعجميّة لا تجَى 
للتعريف والعجمة. وقيل: إِنّه عر ول يجرَ للتأنيث والتعريف. وحكي عن رُؤبة: 
رَكيّة جهّنام. أي بعيدة القعر. 


قاموس الأعلام للسامي ‏ جهنه ‏ همع66 - واد في الجنوب من القدس 


جهم /ا1 


الشريف, يَذبحون فبها قرياناً لأصنامهم, وكانت تلك الوادي عند بني إسرائيل مقامٌ 
, يدفعون إلمها جيف الحيوانات وأبدان أفراد جانين وقاتلين. ويعتقدون 


ادهشةٍ ولفرة 
أن الطاغين والعاصين يُعذَّبون في تلك الوادي. وكلمة جهتم معربة من هذا اللفظ. - 
هذا ملخّص ترجمتها. 

قاموس كتاب مقدّس - هَنُوم: وادٍ في جُنوب اورشليم» وكانت حدودّ بن 
يامين وبهودا فيهاء ثمّ يدفعون إليها عظام الأموات وسائر الأشياء النجسة, وا كانت 
تلك الوادي لإحراق الكثافات فسمّوها باسم جه يعني أرض هَنُوم. ثم موا حل 
العقاب والعذاب باسم جهتم . هذا ملخصٌ ترجمتها. 
م : وهي كلمة مشكقّة من اللفظ العبري 
جيحتّون أو وادي هَنُوم, وكان وادياً بالقرب منَكبيت المقدّس تُقدّم فنها القرابين إلى 
مرلك في يام العقوق. 

قع- 3753( اجيكوم) “جه اسقر جحم . 

فظهر اشتقاق هذه الكلمة مضافاً إلى ما سيق من التناسب بينها وبين مادّة 
جهم: من مادّة عبريّة. 


دائرة المعارف الإسلامية 


فيه. صارت إسماً للمكان الذي يُعذّب فيه 
والعلميّة يمنعان عن الإجراء والصرفء يقال 


الكمّارٌ وأعداء الله والظالمون, والتأنيت 
جوم يَصلوتها. 
فهذه ها وجه ياسر وكريه وبالنسبة إلى أهلها شديدة غليظة ضيقة. 


وهذه المادّة قريبة من جحم . وجحن؛ وجهن - لفظاً ومعنىّ. 


دلا جوب 


ثم إنَ جهتم تدلّ على حيط فيه غلظة ومضيقة وكراهة وكُلوح؛ وهذا ا معنى 
جة مسير من أعرض عن ذكر الله, ومنتهى سلوك من عمل لهذه الدنيا الدتئة وترك 
عام الآخرة التي هي دار الطلاقة والبشاشة والرحمة والنعمة والعيشة الراضية. وهي 
الجئّة التي عرضها كعرض السماء والأرض. 


مَتَاعٌ قليلٌ ثم مَأُواهُم جَهَئَد والّذِينَ قروا إلى جَهُمْيحشّرون, ونَسُوقٌ 

5 د 
امجرمين إلى جَهَمْوٍ 

فظهر أنّ مفهوم جهنم في مقابل مفهوم الجنّة. وزيادة النون المشدّدة تدلّ على 
شدّة الفلظة والكلوح» كيا في بهنسة من البهس بعنى التبخقر. 


ع اي ه» 


جوب: 

مصبا جواب الكتاب مَعَرَوقموَجوْانَ"القولْ قد يتضمّن تقريره نحو نعم. أو 
إيطاله. والجمع أجوبة وجوابات, ولا يسمى جواباً إلا بعد طلب. وأجابه إجابة, 
وأجاب قوله. واستجاب له: إذا دعاه إلى ثيء فأطاع. وأجاب الله دعاءه: قَبِلّه 
وَجَاب الأرطل يبوها قطعها. وانجاب السحاب: انكشف. 


15 


حديدة يباب بها أي يُخصف. وأصل آخر ‏ وهو مراجعة الكلام. يقال كلّمه فأجابه 
جواياً. وقد تجاويا يجاوبة , والجابة: الجواب. 

صحا ‏ أجابه وأجاب عن سؤاله. والمصدر الإجابة. والإسم الجابة يبمغز 
الطاعة, يقال أساء سمعاً فأساء جابة؛ والإجابة والاستجابة بمعنى, يقال استجاب الله 


عون 169 


دعاءه؛ وامجاوبة والتجاوب: التحاور, ويقول أنه لسن الجيبة بالكسر أي الجواب. 
والجيب للقميص تقول جُبت القميص أجويُه وأجيبُه إذا قورت بقيبه. وجاب يتجوث 
جوباً: خرَق وقَطع. وجُبتُ البلاد أجوبها وأجيئها واجتبتّها إذا قطعتّها. 


»ا م#ن» 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخرق والنفوذ. وهو إما تأثير في المادّة أو 
في المعنى , فيقال: جاب الصخرة أي نقبها. وجاب القميصٌ أي خٌرقها. وجاب البلاد 
أي قطّعها سيراً. فكأتّه خرق البلاد ونفذ فيها. والججواب والجابة عبارة عن ردٌ كلام 
أو المقابلة بعمل يؤّر في الطرف وينفذ أقلبويخرق مشكله الصعب ويحلّ عقده. 

فحقيقة معنى الجواب هي هذأالمفهوم .لازم أن يستعمل في هذا المورد. 

وأمًا مشتقّاتها المزيدة: فيراد متها لهذ الوم تضاف إليه معنى الهيئة والصيغة, 
فيقال: أجاب دعوتّه أي جعل دعاءه نافذاً وكلامه مؤثراً وعمله مُنتِجاً ومقيولاً. 
ويقال: استجاب الله دعاة» أي طلب تأثيره ونفوذه وأراد حصول مطلويه. وامجاوبة 


الستتراز من لجؤي 
وقد الْذِينَ جابُوا الصّخْرَ بالواد - 4/244. 
أي خرقوا ونفذوا. 


قا كانَ جَوابَ قوييه إِلَّا أن قالوا اقا 
ها كانَ جَوابٍ قومِه إِلَا أن قالوا أخرجوا آل لوط 77 / 01 


أي ما يخرق دعوة النيّ ويقابل قوله وينفذ فيه ويؤتّر في حلّ مشكل كلامه 


لكا جود 
بم الم لين, أمَن يبِيبٌ اط , قريبٌ جيب , قد أجيبت دعوتكماء 
1 
أجيبُوا داعِي اللو . 
من الإجابة بمعنى جعله جائباً نافذاً خارقاً مؤّراً. أي جعلتم دعوة المرسلين 


نافذة مؤثّرة وقوّيتموها, ومّن يجعل دعوة المضطر مؤلّرة مقبولة متجهةٌ وهو قريب 
يقبل دعوة من دعاه ‏ وهكذا. 

فاستجاب لم رَبّهُم . استّجابوا ريم , أستَحجِبُ لَكُم , فتستجيبونَ بحتمده, 
لايستّجيبونَ طم ؛ استْجيب له . 

كلها من الاستجابة. 


فظهر الأصل الواحد في هذه ا مأدة» ثم ]متبتعمل الجواب والاجابة والاستجابة 
في الحاصل من ذلك المفهوم وهو القبول وحضتول المراد. 

وأمًا لطف التعبير بهذه كاده ون كلم نبول والحصول وغيرهما: فإنّ المادّة 
تدلّ على إصلاح الأمر من المبدأ وتحقّق الجريان الطبيعي بنحو ترمّب العلّة والمعلول, 
وهو النفوذ والتأثير وتحقّتهما وتقويتهها حقّ يحصل القبول وهذا المعنى أدلّ على النظم 
وأقوى في استحكام الأمر . 


جود: 

مقا أصل واحد, وهو التسمّح بالشيء وكثرة العطاءء يقال رجل جواد بين 
الجود. والجود: المطر الغزير. 

صحا ‏ شيء جيّد على فعيل والجمع جياد. وجاة الْكَر جوداً فهو جائد, 
والجمع جود مثل صاجب وصحب. وجا الرجلٌ اله فهو جواد. والجُودِيّ: جيل 


جود للا 
بأرض الجزيرة, استوت عليه سفينة نوح عليه السّلام؛ وقرأ الأعمش: واستّوت 
على الجُوديّ بإرسال الياء وذلك جايز للتخفي 


مفر - جود: قال تعالى واسنّوت على الجوديّ» قيل هو اسم جبل بين الموصل 
والجزيرة, وهو في الأصل منسوب إلى الجود. 

لسا ‏ والجُوديَ: موضع. وقيل: جب . وقال الزجّاج: هو جبل بآمد. وقيل: 
جبل بالجزيرة استوت عليه سفينة نوح على نبيّنا وعليه الصلوة والسّلام. 


التكوين ١‏ / ؟- ويعد وِئةٍ وخمسين يَوماً نقصت المياه واستقر القّلك في الشهر 
السابع في اليوم السابع عشر من الشهر على جبال أراراط وكانت المياه تنقضٌ نقصاً 
الشهر العاشر وفي العاشر في أَوْلَ المّتهر ظهرت رؤوس الجبال. 

المروج ١ / ١‏ وقد غرق جميعالأرضن خلسة أشهر, ثم أمر الله الأرض أن 
تبتلع الماء. والسماة أن تقلع , اموت آللَفيتَهَ اق المنود 
عمر الموصلي, ويينه وبين وجلة ثانية فراسخ. وموضع خروج السفينة على رأس 
هذا الجيل إلى هذه الغاية ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلاثة وهم سام وبحام 
وصاروا إلى سفح هذا الجبل فابتنوا هنالك 
مدينة وها مانين, وهو إسمها إلى وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلاثين وثلامائة. 


متواليا !! 


ببلاد ماسور جزيرة ابن 


ويافت وأربعون رجلاً وأربعون | 


قاموس الأعلام. ما ترجمته: آرارات 84دنخ: في أطراف بلدة بايزيد. الواقعة 
فيا بين إبران وروسيا وتركيا: ويقال ها بالتركيّة: آغري طاغ. وهي المذكورة في 
التوراة بعنوان توقّف سفينة نوح فيها. وفي الكتب الإسلامية يطلق عليها الجودي. 
وها ارتفاعان أَوَها يبلغ إلى 0٠١‏ متر. والثانية إلى 40٠١‏ متر. 


دا جود 


خريطة تقريبيّة 


جود اللا 


والتحقيق: 

أ هذه الجبل واقعة في الشهال الشرقي من أراضي التركيّة, الواقعة بين ماكو 
(من إبران) وبايزيد (من العئانية) وإبروان من (الروسية) ويلدةٌ إيغدير (من العثاتية) 
واقعة في جهة الشمال منها. 

وأمًا الجر : فهي القطعة الممتدة فيا بين الفرات ووجلة, من أراضي التركية 
والسورية والعراق, وتعرف ببلاد ما بين الغهرين. والجزيرة تطلق على القسم الشمالي 
الغرب منهاء ومن بلادها جزيرة ابن عمر. 


ثم إن جبل آرارات واقعة في ولاية أرمينيا. ومن مدنها أرضروم وبايزيد ووان 
والعزيزء ومياه وجلة وقرات ها تخر ين جالكذه الولاية قريبةٌ من أرضروم. 

وقد يقال: إن جبل جودي واتعة. قي قظفة الجزيرة, الله أعلم . 

ويمكن الجمع بينها بأن جبل أرارت متقرّعاتها كثيرة. وقد إلى جبال قريبة 
من جبال بين النهرين وأطرافها. وتحديد الجوديّ على التعيين وتشخيص نقطة معيئة: 
0 يرد في كلامهم . واصطلاحات المؤرّخين تختلف باختلاف الدول والحكومات. 


وغيض الماءُوقْضِيَ الم واستوت على الجُوديّ - /1١‏ 60. 

فالظاهر أن الجوديّ إن كان المراد الجبل : فهو الواقع في أراضي فيا بين الموصل 
وجبل آرارات. وهو الجامع بين الأقوال» وإن كان القول يجبل آرارات مستنداً إلى 
التوراة. 

ولابيعد أن يكون التمبير بكلمة الجودي إشارة إلى متهومه الوصني . وهو 
التكرّم والتسمّح, والتكرّم في الجبل يتحقّق بكونه مرتفعاً وصلباً ومخزناً للماء تجري 
منه الأنهار وتستعدٌ منه سفحه للاخضعرار وتناسب لسكنى الإنسان وتعيّش الحيوان,. 


154 جور 


وهذا المعنى هو المقتضي لتوقّف السفينة فيه. 
وجبال الجزيرة وما والاها من أحسن المصاديق وأنسب الموارد. 
إذ عُرِضٌ عَلَيه بالعشيّ الصافناث الجيادٌ مع ل 
جمع جواد أو جيّد. يقال فرس جواد أو جَيّد. إذا كان سريعاً في سيره 


تكرّماً في صفاته . 
ومتكر. ِ ليا * # 


جور: 

مقا _جور: أصل واحد وهو اليل عن الطريق» يقال جار جوراً. ومن الباب 
طعنه فجوّره أي صرعه. ويكن أن.يكنوهذا من باب الإبدال كأنّ الجيم بدل 
الكاف. 


مصيا ‏ جار في حككة يجو ريجوراً:.ظلم. وجار عن الطريق: مال. والجبار: 
المجاور في السكنى, والجمع جيران. وجاوّره مجاوّرة وجواراً من باب قائّل, والاسم 
الجوار: إذا لاصقه في السكن. والجار الذي يجير غيره. أي يؤمنه مما يخاف, والجار: 
المستجير أيضاً وهو الذي يطلب الأمان, والجار: الحليف, والناصر. والرّوج٠‏ 
والآوجة. ويقال فبها أيضاً الجارة. والجارة: الضَّرّة, قيل ها جارة استكراهاً للفظ 

صحا_الجؤْر: الميل عن القصد. يقال جار عن الطريق وجار عليه في الحكم. 
وجوره تجويراً: نسبه إلى الجور. والجار: الذي يجاورك. يقال جاورته جاورة وجواراً 
وجواراً والكسر أقصح, وتَجاورَ القوم واج . واستجاره من فلان فأجاره 
منه. وأجاره الله من العذاب: أنقذه. والجار: الذي أجرته من أن يظلمه ظالم- 


0 كن 


جور لها 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الميل إلى شيء, كبا أنّ الجنب هو الميل عن 
شيء, وإذا استعملت بحرف عن أو على: فتكون بمعنى الإعراض والتعدّي والظلم, 
يقال جار عنه أو عليه 

والجار وامجاور: باعتبار الميل إلى شيء واخصيار قرب السكنى منه. إلا أنّ 
امجاورة تدلّ على استدامة اميل واللجوار» بمقتضى صيغتها. 

وصيغة الجار في الأصل إِمّا مصدر, أو صفة كالصّعب. قلبت واوه ألفاً للتخفيف. 

كالقال في القول. 

وأمًا أجاره: فهو بمعنى الإمالة :أن اذب إلى نفسه والسوق إليه لحمفظه 
وحراسته وجعله تحت لوائه. والاستجارة: طلب ذلك. والتجاور: قبول المجاورة. 
والاجتوار: اختيار الميل والرغبة إليّه. 

وباعتيار معنى الميل إلى شيء يطلق الجار على الزوج وأمثاله. 

والجار الجنبٍ ‏ 5 / ١0‏ أي المائل القريب في السكن والبعيد معهٌ فله حقّ 
الجوار, وأمًا لجار ذي القربى: فله حقّان. 


كل من بيده لكوت كُلّ كي وهو بج ولايجَارٌ عليه 88/71 . 

أي يسوق من يُريده إلى ظلٌّ رحمته ولا مكن لأحد أن يسوقه إليه . 

إن أحدٌ من لمتكي استجاركَ فأجره حَقّ يسع كلام لله - 5 /1. 

أي طلب ميلك وأراد قربك ققريه إلى جوارك ليستفيد منك. ويهتدي بهداك 
ويسمع كلام لله. وذلك هو الفرض من البعثة. 


لططا جوز 


وبهذا المعنى يظهر الفرق بين هذه المادّة وكلمة الإغاثة والإنقاذ. ويظهر اللطف. 
في اتتخاب هذه الكلمة في مقام التعبير . 


مقا جوز: أصلان, أحدهما قطع الشيء والآخر وسط الشيء. فأمًا الوسط: 
فجوز كل شيء: وسطه. والجوزاء: الشاة يبيضٌ وسطها. والجتوزاء: نجم. قال قوم 
سيت بها لأنها تعقرض جوز السماء أي وسطها. وقال قوم للكواكب الثلاثة التي في 
وسطها. والأصل الآخر: جُزت الموضع: يرت فيه. وأجزته: خلفته و 
وأجزته أنفذته. والججواز: الماء الذي يُسقاه المال من الماشية والحرث. 


ا كا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العبور الخاصٌ وهو المرور عن نقطة معيّنة 
حسّاسة يتوجّه إلهاء يقال جاز الموضعٌ أي سلك وعبر عنه. وأجازه وجوّزه 
متعدّيين إلى مفعولين أي جعله عابراً الموضع أو عن الموضع. والأوّل إذا نسب إلى 


جوس لاك 
الفاعل وكان النظر إلى قيام الفعل بالفاعل , والثاني إذا كان النظر إلى وجهة الوقوع, 
يقال أجاز الرجلّ في عمل كذاء وجوز الأمر له. 

وأمَا جاورٌ: فهو في مورد إدامة الجوز. وفي مورد قبوله يقال تجاورّء كما أنّ 
التجوّز في قبول التجويز. والاجتياز في الطوع والرغية. 

وأمًا مفهوم الوسط: فهو بالنظر إلى تلك النقطة المعيئة التي يعي عنها. هي 
واقعة دائماً في وسط المرور والعبور, ومفهوم الجوز يلازم العبور عن تلك النقطة, 
فالعابر يقطعها في مسيره. 

وأمًا التخليف والتسويغ والتخفيف: فكلّها من لوازم الجوز. 

قَلَا جاوّزاقالَ فتاه +1/ 5” 

أي أداما العبور عن مجمع البخرين_ 

وَجاوزنا ببني إسرائيل البنخو ]719 

الباء للتعدية. 

وَتَتجَاوَدُ عَن سيئاتهم - 15/157 

أي نديم قبول مجاوزتهم عن السسيئات إذا جاوزوها ‏ قلا يخنى اللطف في 


التعابير بهذه الصيغ. 
الود امن #اخ0#ن» 


جوس: 

صحا ‏ الجتوس مصدر قولك ‏ جاسُوا خلال الدّيار ‏ أي تخلّلوها فطلبوا ما 
فيها كيا يجوسُ الرجلُ الأخبار أي يطلبهاء وكذلك الاجتياس. والمجّسان: الطّّفان 
بالليل. 


لمللة جو 


مقا جوس: أصل واحد وهو تخلل الشيء, يقال جاسوا خلال الدّيار 
يبوسون. وأمًا الجُوس: فليس أصلاً, لأنّه إتباع للجوع يقال جُوعاً له وجُوساً له 

الساالجتوس مصدر جاس ججوساً وجَوّساناً: تَردّد. وجاسوا وحاسوا: بمعنى 
واحد يذهّبون ويجيئون. والجوس كالدٌُوس» ورجل جَوَاس يتجوس كلّ شيء يدوسه. 
وجاء يجوس الناس أي يتخطّاهم. والجتوس: طلب الشيء باستقصاء. أبو عبيد: كلّ 
موضع خالطته ووَطِئتّه فقد جُسنّه وحُستّه. 


0 ك0 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه لمادة: بِ/إلتجمس عملاً كبا أنّ لش هو 
التجسّس فكراً. ونظيرهما الس والحتوسءوالتضعيف وبساطة اللفظ في الججسش تدل 
على بساطة المعنى. ثم تبديل الَرَف امكو بالواو دل على زيادة التحقيق والطلب 
عملاً. 

وهذا المعنى هو الأصل. ومن لوازمه الطلب والاستقصاء والتخلّل والتخطّي 
والخالطة وغيرها. 

وأمًا اتباعها للجُوع: بمناسبة الاضطراب والتردّد الحاصل للجائع. في مقابل 
الشبِع المطمئنٌ الساكن. والطُّوفان من هذا لباب 

فإذا جاه وعدٌ وها بعثنا عَليكُم بادا لنا أولي بأ شَدِيدٍ فجاسشوا يلال 
الدّيار  1١17‏ /ه. 

أي فتجسّسوا عملاً خلال الديار وتفحصوا البيوت لطلبهم 


ماع *» 


جوع, جوف لحا 


جوع: 

مقا جوع: كلمة واحدة ضدٌ الشّبّع. ويقال: عام جاعَةٍ ويجُوعّة. 

مصيا ‏ جاع الرجلُ بجوعاً. والإسم المُوع بالضمّ. وججوعة, وججوّعه تجويعا 
وأجاعه إجاعة : منعد الطعام والشراب ‏ فالرجل جائع وجوعان, وامرأة جائعة وبقوعى, 
وقوم جباع وجوّع. 

صحا ‏ الجُوع نقيض الشّبع. وقد جاع يجِوعٌ جَؤْعاً وتجماعة, والجوعة المرّة 
الواحدة. وأجاعّه وجوّعه. وفي المثل: أجغ يتبطك. وتجوّع: تعمد الجوخ. 


»اهن » 


١و‎ 

أنّ المادّة في مقابل الشبع "الوح بالضمْ كِالصْيْلَ اسم مصدر. وهو بمعنى ما 
يتحصّل من الجوع بالفتح مصدراً. 

تنكم بشيء من التوف والجوع - ؟ / ١68‏ 

فأذاقها الله لياس الجُوع والخوف ‏ 117/15 

لايُسمِنُ ولايُغني ين جُوع - 48 / /. 

أَطْعَمَهُم مِن جُوع - 5/105. 

فالبُوع حالة مؤلمة في قبال الشّبع . 

# «* * 

جوف: 

مصيا الجتوف: الخسلاء. وهو مصدر من باب تَعِتَء فهو أجوف, والإسم 


كذ اجو 
الجتؤف بسكون الواو, والجمع أجواف, هذا أصله ثمّ استعمل فيا يقبل الشغل والفراغء 
فقيل جوف الدار لباطنها وداخلها. وجوّفته تجويفاً: جعلت له جوفاً. 

مقا جوف: كلمة واحدة وهي جوف القَّيِءء يقال: هذا جوف الإنسان» 
وجوف كلّ شيء, وطعنة جائفة إذا وصلت إلى الجّوف. وقدر جوفاء: واسعة 
الجوف. 

صحا ‏ الجتوف: المطمئنّ من الأرض. وجوف الإنسان بَطنه. والأجوفان 
البطن والفرج. أجفته الطعنةٌ وجفته بها. واستجافّ الشيء واستجوف: انس . 


»> م0#ث#» 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو الخلاء الواقع في الباطن حيواناً أو غير 
ذلك, محسوساً أو معقولاً. 

ماجَعَلَ الله لرجُل من قَلبَينٍ في جَوفِه -177/”. 

يراد القلب الروحانيَ في باطن الإنسان, وكبا أن القلب الجسماني مركز التعييش 
والنظم الصحيح في جريان أمر البدن: فالقلب الروحايّ أيضاً للنفس الإنساني كذلك , 
فلابدٌ من أن يكون منظراً وله جريان على نظم واحد وبرناج معيّن. 

والتعبير بالجوف دون الباطن: فإِنّ الباطن في مقابل الظاهر. وهو أعمٌ من أن 
يكون ج 


أو غير ظاهر في نفسه. 
ك0 *« * 
جو 
مصبا المَوَ: مابين السماء والأرض. والْجوَ أيضاً ما اتّسع من الأودية, والجمع 


جو لهذا 


شيء واحد يحتوي على ششيء من جوانبه. فالجوٌ جَوٌ السماء وهو ما 
حذا على الأرض بأقطاره. وجو البيت من هذا. وأما الجُوْجُوْ وهو الصدر فهموز. 
صحا_الجوّة القع في الشقاء, قال ب جَوَيتٌ السّقاء تجوية إذا رقّمّه. والجُّة: 
القطعة من الأرض فبها لثّقرة. والجوّة مثل الموّة وهي لون كالشمرة 
وصداء الحديد. والجواء: الواسع من الأودية. والْوَ: ما بين السماء والأرض. 


ل 3 5 


والتحقيق: 

أن الجر معناء الحقيق هو الفضلأء اتقو ضاف إلى شيء. يقال جو السماء 
وجو الوادي وجو البيت وغيرها. 

البو أو الفضاء عبارة عن حيط متّسع مضاف إلى شي». 

والجوة على قُعلة: كاللّقمة بمعنى المفمول وما يُفمَل به. فلعلٌ الكلمة بمناسبة 
هذه الهيئة تطلق على الرُقعة الحافظة لسعة فضاء السقاء. وعلى قطعة من الأرض 
الصّلبة المجاورة للفضاء. وكذلك على الثُقرة وهي أرض منهبطة, وهكذا معاني آخر. 

أو يوا إلى الطَِمُسَخَراتٍ في جَوٌ الهاو - 1/4/1 

أي أئن مسخّرات تحت أمره تعالى مع كونهنٌ طائرات في الجق. 

والتعبير بالجوّ دون الفضاء: فإنَّ الفضاء يلاحظ فيه جهة التوسعة. الج عيارة 
عن نفس حيط المنّسع من دون لحاظ قيد التوسعة. 

«* * «* 


يفذا جعي 


أ: كلمتان من غير قياس بينهباء يقال جاء يجيء 
فجئته أي غالبني بكثرة الجيء فغلبته. والجميئة مصدر جاء. وأ 
حوالي الحصن وغيره, ويقال هي جيئة بالكسر والتثقيل. 

يميئاً: حضر. ويستعمل متعدّياً أيضاً بنفسه وبالباء, 


معك, وقد يقال جتتٌ إليه على معنى ذهبت إليه. وجاء الغيت: نزل. وجاء أمر 
السلطان بلغ. وجئت من البلد ومن القوم أي من عندهم. 

صحا ‏ الميء: الإتيان» جأء يبي جيك وهو من بناء المرّة الواحدة إِلَّا أنّه 
وضع موضع المصدر مثل الوّجعةٍ والرَحمَة والإسم | على فِعلّة. ونَميء شاد لأنّ 
المصدر من قَعِلَ يفيل مفقل بِفتَحَ ألمي وقد سَدّتَمنه حروف فجاءت على مَفل 
كالميء والميض والمكيل والصير. وأجأئه أي جثث به. وأجأته إلى كذا: ألجأته 
واضطررته إليه. 

مفر والميء كالاتيان لكنّ اتميء أعمٌ, لأنّ الاتيان بجيء بسهولة, والإتيان 
قد يقال باعتيار القصد وإن لم يكن منه الحصول. وانجيء يقال اعتباراً بالحصول. 
ويقال جاء في الأعيان والمعاني , وما يكون تجيئه بذاته وبأمره. 


*« * * 
والتحقيق: 


أنه فرق آخر بين الحيء والإتيان: أن الجيء يستعمل غالباً في ذوي العقول أو 
ما ينسب إليهم ويصدر عنهم باختيارء وهذا بخلاف الإتيان فإنّ الغالب فيه استعياله 


جيء 1# 
في غير ذوي العقول أو ما يفرض كذلك. إمَا من جهة التحقير أو بلحاظ نفي النسبة. 
فني النسبة إلى ذوي العقول والاختيار: 
من جاء بالحسئّة . وجاء السّحَرٌَ فرعون , جاء موسى , أن جاء التشيد. 
وفيا يصدر عنهم بقصد واختيار تغزيلاً لها منزلتهم. 
جا أمرناء جاء وَعدُ رَيّ , قد جاءتكُم مَوعظة, جاءَهُم كتابٌ من عند الله 
وفيا يكون منسوباً إلهم في الواقع : 
فإذا جاةت الصَّاخَةُ . جاءت سكرة الموت, جاء أج لها .كفّروا بالذّكر ا 


وأمًا الإتيان: 
حديثُ موسى , هل[ أنَأكانبا لطم حي أنانا اليقينٌ أتامم 


وأمًا باعتبار نفي النسبة أو تغزيله مغزلة غير ذوي العقول: 

فأق لله بنيانهم , أتاها أمرنا ليلا وأتاهم العذابُ , يأتِ تصيراً. 

ثم إن الجيء يختلف مفهومه وخصوصياته باختلاف الموضوعات,. فإنّ اجيء 
في الماديّات لابدٌ أن يتحقّق في مكان أو زمان: 

جاءَهُم اوج مكل مكان . ما جثثم به السَحرٌ إن أجل لو إذا جاء . 

وأمًا في المعنويّات والروحانيات: فجيئها عبارة عن التوججه والاتصال المعنوي 
والارتياط وشمول اللطف والإحاطة: 


تَصيرٌ الله , فليا جاء أمرّنا ء فإذا جاء وَعدُ رَيِ . 


وجاءَ رَيّك. إذا 


فإنَ ما هو خارج عن الزمان والمكان: لا يتصوّر فيه نسبة أمر إليه وهو زماني 


تنا جيب 


أو مكاني, فلابدٌ من إرادة مفهوم كلي شامل لكلّ مصداق. 
بُكَ واَلّكُ صَفَّصَفَاً - 4+ / .0١‏ 


جيء جهنم في تلك العالم لاب أن يناسب بخصوصيّات جهنم وتلك العالم, 
ومفهومه الظهور والبروز لأهل جهتم ,كا في: وبُررّت الجحيئُ للغاوينَ - 175/ 11. 


#اا# #0 


مقا جيب: أصل يجوز أن يَكْوَنَمنياب الإبدال. فالجيبُ جيب القميص, 
يقال بت القميصٌ : قوّرت جَيباً. وهذا يدل على أنّ أصله 
واو. وهو بمعنى خرقت. 

مصبا ‏ بَِيبُ القميص: ما ينفتح على النحر, والجمع أجياب وجيوب. وجابه 
يجوبه: قور جيبَه. جيه : جَعل له جيباً. 


راجع مادّة جوب. 
في جَيبك تخرخ - 17/197 

وضع اليد على اليب وإدخاها في الجيب إشارة إلى إظهار العجز والعبوديّة, 
والإنصراف عن رؤية القدرة التي مظهرها اليد ويُثمر النوراتئة والبياض في القلب 
واليد. ويناسب أيضاً وضع اليد ابنى على القلب: ليكون إشارة إلى الاتصدراف عن 
الظاهر, والتوجه إلى خلوص القلب. 

وليغرِينَ برهن على جُيويهنَ - .5١/171‏ 


اجيد كنا 
ليسترن يوبن بالممُرء وليعلم أنّ كلّ جملة من آيات الحجاب مربوطة إلى 
جهة من التستّرء فهذه الجملة مربوطة إلى سر الرأس والجبيد والجيب بالخمار. 


فظهر أنّ بين الجوب والجتيب اث 
* 2# *« 


مقا جيد: أصل واحد وهو العنق, يقال: جيد وأجياد. والجيّد: طول الجييد. 
والجيداء: الطويلة الجبيد. 


مصبا ‏ الجبيد: العنق. والجمع أجياد. مثل جمل وأحمال. 


من مَسَد - (26/7336 


والتعبير بالجبيد دون العنق والْربَة إن لد طلاقه في القدّام من العنق وهو 
ما فوق الصدر والجيبء والعنق ما يقابله وهو جهة الخلف أو أعمٌ, والرقبة هي العنق 
باعتبار الشخصية. 


هذا آخر الكلام بتأييد الملك العلّام في حرف الجيم. ويتلوه حرف الحاء. ومنه 
تعالى تُستمدٌ ونّستعين ند خير موفق ومعين. ووقع الفراغ منه يتاريج السلخ من ذي 
القعدة الحرام من سنة 11798 ه . 


يسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الحاء 


مصبا ‏ أحببثُ الشيء فهو حب اتيت مثله, ويكون الاستحباب بمعنى 
الاستحسان . وحَببئُه أيه من باب ضط نالالوالقياس حب بالضّ لكنّه غير مستعمل. 
وجاتبته حَبَاباً من باب قائل , والحيب اسم منه. فهو 
تحبوبٌ وحبيبٌ وحِبٌء وأ وجمعها حبآئب, وجمع المذكّر 
القياس أن يجمع جمع شُرّفاء ولكن استكره لاجتاع المثلين, كبا في الخليل والطبيب 
من فعيل مضاغفاً. وَالحب: اسم جنس للحنطة وغيرها ئمآ يكون في الستبل والأكيام , 
والجمع حبوب مثل قلس وقُلوس, الواحدة حَبّة وتجمع حَبّات وجباب. والحيبٌ: 
بزر ما لا يُقتات مثل بزور الرياحين, الواحدة حبّة . 

الاشتقاق 18 حَببثُ الرجلّ وأحببئّه . وفي لغة من قال حَببئُه: ممّي الرجل 
تحبوباً. وحَباب الماء: تكسّر الموج الصّغار. واحده خبابة. والحباب: ضعرب من 
الحّات. ويقال أحبٌ البعير يحب إحباباً: إذا صق بالأرض فلم تبرح. واليّة: بذر 
الْعُشب. 


وحَبنُه أحَبُه من باب تعب لغة 


اء. وكان 


مقا حبٌ: أصول ثلاثة, أحدها اللّروم والنّيات. والآخر الحبّة من النيء 


لسلا عب 


ذي المحب, والثالث وصف التِصّر. فالأوّل: الب معروف من المينطة والشعير. فأمًا 
اليب فيرو الرياحين. ومن هذا الباب حَبّة القلب: سُويداؤهء ويقال رته. ومنه 
4 ؛ وهو تند الأأستان. وأا اللزوم: فالحب والتحئة. واستقاقه من أحيه إذا 
لزمه. والمُحِبّ: البمير الذي يحير فيلزم مكانه. أحبٌ البعمير إذا قام. وأمًا نعت 
القِصّر: فالحبحاب: الرجل القصير. 

مفر والحجب: تنضّد الأسنان, تشبهاً بالحَبٌ. والمباب من الماء : النقّاخات. 
تشبيهاً به. وحَبّة القلب: تشبيهاً بالحّة في طيئة. و. حتت فلاناً : يقال في الأصل معني 
حبك 2 إله ميت بكر بانع . وأحببت فلاناً: جعلت قلبي مُعَرَضاً 


لبه . لكن في التعارف وضع تحبوبٌ موضع عُحِبَ. واستعمل حَبِيت أيضاً مومع 
أحببت. والححبّة أبلغ من الإرادة. والاشتحباتبٌ,أن يتحرى الإنسان في الشيء أن يد 
واقتضى تعديته بعلى معنى الإيثار [ وأحبٌّ اليييٌ: إذا حَرَن ولزم مكانه. كأنّه أحبٌ 
المكان الذي وقف فيه . 


البُغض. والحُبٌ: الوداد. 

صحا_الحبّة واحدة حَبّ: الحنطةٌ ونحوها من الحبوب. وحَبَةُ القلب: سويداؤه 
ويقال ثمرته. فهو ذاك, والحبّة السوداء والحبّة الخضراء, والحبّة من الشيء: القّطعة 
منه. ويقال للبّرد حَبٌ الغهام وحَبٌ مُزن. والحيّة: يزور الصحراء مما ليس بقوت. 


واليّة بالضعّ الح وتقول ما كنت أي صُيرت حَبيباً. ومند قوهم 


حبّذا زيدء فحب فعل ماض لا يتصرّف وأصله 


ا ا 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوداد والميل الشديد. ويقابله البغض والتنقّر. 


حيب عدا 
والحبٌ جوداً: استعياله الصحيح في الفصيح أن يكون لازماً كالتعب والبغض. 

يقال تعب ويغضٌ وحتبٌ أي صار تعباً ويفيضاً وحبيياً. 
وبهذا المعنى استعملت في الآيات الكرية: 


رب الجن أحَبٌ إل ومَساكِنُ تَرضوتها أحبٌ يكم . لَيوسفُ وأخوه 
إلى أيينا . 


أي أشدٌ في كونه حبيياً. 

يُحبّونكُم كحُبٌ الله. وآ المالَ على حُبّه . ويُطعِمونَ الطعامَ على يه ليب 
الخير لَشَديد . رُيِّنَ لِلنّاس حُبّ الشّهوات. 

مثل كون الله حبيباً للمحين لم١‏ على أن ألمإل حبيب له ومع هذا القيد أو كون 
الله حبيباً. ولشديد للمحبين له. وت هم كونالشلبوات حبيباً هم . 

ولا يصع تفسير الحب بِالحبَبَمتعيكيهدةةالموارد كا في التفاسير. فإ 
مع الله أندادً لا يحب الله. وعلى كون المال أو الطعام في نفسه حبيباً لد 
لامبغوضاً عنده يريد ردّه وهذا المعنى غير الإحباب, وإِنّه ُشديد لتحصيل النير 
وكونه حبيباً له وفي الوصول إلى هذا المعنى ولا معنى للشدّة في تحصيل الأحصباب» 
ورين للناس كون الشهوات حبيباً ولا معنى لكون الأحباب زينة. 

قَقالَ إن أحببثٌ حُبّ الخير عن ؤكر رَيّ - 51/78 

إن كنت مايلت ووددت الخير وكان لي حبيباً وأعرضت عن ذكر ري 
واشتغلت به. فالحبٌ مفعول بمعنى كونه حبياً. ولا معنى لكونه ببعنى الإحباب. 

كَدَسَفَقَهاعْياً - 5.0/17 

أي قد شغفها الفتى من جهة كونه حبيباً ها . 


وتُحبُونَ المالّ هاجن - 4م / 7١‏ 
أي من جهة كونه حبيباً مستولياً عليه. وأمّا الإحباب: فهو متعدّ بمعنى جعله 
حبيباً وميله إليه مع العلاقة. والإحباب من الله تعالمى: لطف وتوجّه وإحسان وإكرام 
وإفضال. وعدمه منه تعالى: قطع تلك الألطاف والمراحم. نعوذ به منه. وهذا كما في 
الموارد المذكورة في الآيات الكرية: 
إِنَّ لله لايحبٌ المعتّدين , واثة لايحبٌ القّساد. واه لايحبَ كل كمّار أي . فإنّ 
الث لايحبٌ الكافرين , والله لايحبٌ الظالمين ‏ إن الله لايحبٌ من كان محختالاً قخوراً إنّ 
ب اله الجهر بالشوء . 


اث لايحبٌ من كان خَوّاناًأثياً. لاه 
راجع المعجم: حبّ. 
وأمًا التحبيب: فهو إحباب إِذا كال النظر إلى جهة الوقوع. 
وأمًا الحَبَ: فهو من ذلف:إلعى..من جهة كونه حبيباً للزارع ونتيجة عمله 
ومنتهى مقصده وميله وتوجّهه. 
وأمًا اللزوم والثيات واللصوق: فن لوازم الحبّة. 
وسائر المعاني كلّها بجازات بمناسبات مخصوصة. 


حبر: 

الاشتقاق +4 حبران: قُعلان مشتق من الحبرة. والتبرة: السرور والفرح ‏ 
والبير: ضعرب من الثّياب. الواحدة الميبرّة وكبيرة. واليبْر: المداد معروف, مأخوذ 
من حَبّر الأستان, وهي الصّفرة تركبهاء وجبر اليهود معروف. 

كليا ‏ الحبر: العالم. وفي ديوان الأدب: بالكسر أفصح لأنّه يجمع على أفعال, 


خير لها 


وكان أبو الليث وابن السّكّيت يقولون بالفتح والكسر: العالم ذمّياً كان أو مسلا بعد أن 
يكون من أهل الكتاب. والأحبار مختصّ بعلماء البهود من ولد هارون. 
مقا حبر: أصل واحد منقاس مطرد وهو الأثر في حسن وبهاء. فالحسبار: 
الأثر. ثمّ يتشعب هذا فيقال للّذي يكتب به جبر, وللّذي يكتب بالمبر جِينٌ وحَبرٌ 
وهو العام وجمعه أحبار. وال : الجال واليهاء. المي : الشيء المزئن. وقد يجي» في 
غير المحسن أيضاً قياساًء فيقولون حَبرَ الرجل : إذ كان بجلده قروح فبرئت وبقيت ها 
آثار. والمبْر: ضُفرة تعلو الأسنان. وثوب حَبير: جديد حسن, من الباب الأوّل. 
والمتيرة: الفرح. 
مصبا ‏ الميبر: المداد, وإليه يُنسِيسَيّ:كعب. فقيل كمب الميبر. لكثرة كتابته 
بالحيير. والجبر: العالم. والحيرة: معراوفة/و)بَِع/احابر. وحَبّرت الك 
ياب وفرّحته, وحبرته: ميآلقَةوَالْحيّرة وزان عن 
أو كتّان مخطط . يقال برد حبرة عل لوصف وَالِاضَافة. 
قع- 5213 [حابر] > سَحَرَ مارّس السحر. 
21" [حاربار] ساحِرُ, عراف مشعوذ. 
لسا ‏ والْمَبْر والمَْرة: النعمة. وقد حير حبراً. ورجل تحبور من السُبور. 
أبو ضمرة: ا 


تّعمة حسنة مُحسّنة. وقال الأزهري: التبرة في اللغة النّعمة التامّة. وفي الحديت: 
فرأى ما فيها من المتبرة والسرورء والخبرة: النّممة وسعة العيش, وكذلك المُبور. 


شدلا حير 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النّحمة وسعة العيش . وأمًا الفرج والسرور 
والإكرام والتحسين والتزيين والجبال والبهاء وغيرها: كلّها من لوازم التنقم وآثارها. 

وأمًا الثوب الهاني: فكان من مصاديق النعمة ومن مظاهر التنم وسعة العيش 
في تلك الأيام. 

وأمًا المداد: فهو من أحسن مصاديق زينة المرء وفضله وكباله, ومن أبلغ 
الوسائل لظهور العلم وإظهار ما في النفس بالكتابة, فالمداد أعظم نعمة في مقام 
التعيش المادّيّ والمعنوي. ويمكن أن يكو :من مادّة حابر عبرية: لكونه مظهر علم 
الحيبر وفضله ومقامه. 

وأمًا الّر: فالظاهر كوته مِأخوذَاً من حابر عيريّة, فهو بمعنى العالم. وأمّا معنى 
إن السحر والكهانة كانت سائعة في متقدّمي علماء اليهود وفي ولد 
هارون _راجع قم -كهانة. 


وأعا انتخاب هذه الكلمة: فبمناسبة مفهومها التنقم وسعة العيش في اللغة 
العربيّة في أحوال هؤلاء الرجال. 
وأمًا أثر القروح: فباعتبار البرء والعافية وحصول نعمة السلامة. 


دلوا الجن أنمُ وأزواجكُم تُحبَرونَ - 40 / ./١‏ 


أي يُتقمون فيها بسعة العيش. 
إنّ كثيرامِنَ الأخبار والهبانٍ لَيأكُلونَ أموال الاين بالياطل - 5 / 64. 


حيس م1 


ولا يَنْهاهُم الَبَانيونَ والأخبارٌ عَن قَوهم - 0 / 77. 
أي علماؤهم المتنقمون المتعييشون في سعة والمنحرفون عن الحقٌ والساحرون. 
#* * 2# 

حبس: 

مصبا ‏ الحتبس: المنع. وهو مصدر حبّسته من باب ضرب, ثم أطلق على 
الموضع وجمع على حُبوس مثل فلس وفلوس. وحَبّسته بمعنى وقفته. فهو حبيس. 
ويستعمل في كلّ موقوف واحداً كان أو جماعة. وحيّسته مبالغة, وأحبّسته مثلد. فهو 
حبوس ومس وعئّس. 

مقا حبس : يقال حبسته حبسو الي ما وُقِفَ. أحبستٌ فرساً في سبيل 
الله. والحيبس: مَصنعة للياء. 

صحا ‏ ال بس ضدّ التخلية, تسد وإحتيسته :عن . واحتس أيضاً يتعدّى 

بنفسه ولا يتعدّى. وتحبّس على كذا: حبس نفسه على ذلك. والحُبسة: اسم من 
الاحتباس. 


قة هذه الكلمة: هي التوة. 


في مكان أو على منظور ويبرناج معيّن 


نكا مِن تعد الصّلاة - 0 .٠١5/‏ 
أي الشاهدين على الوصيّة. 
لُؤّمايحيسُه  .8/1١‏ 


أي ما الذي حبس العذاب عن الوقوع. وجعله تحدوداً ويمنوعاً مدفوعاً. 


184 حبط 

ثم إِنْ الدفع والمنع يدلان على الردّ والكفٌ في جهة واحدة وفي مسير واحد. 
بخلاف الحبس فهو التوقيف والتحديد من جهات. 

* *# * 

عيط: 

صحا ‏ خبط عمله حَبْطاً وحُبوطاً: بطل ثوابه, وأحبطه الله. والإحباط: أن 
يذهب ماء الركيّة فلا يعود كبا كان. وحبط الجرحُ حَبَطاً: عرب ونكس. والحسبط 
أيضاً أن تأكل الماشية فتكثر حي تنتفخ لذلك بطونها ولايخرج عنها ما فيها. 


من باب ضيرب لغة. وقرئ بها في الشواذَبوحِيطً دم فلان من باب تهب: هدر 
وأحبطتٌ العملّ والدّم: أهدرئه. 

مقا حبط: أصل واحد يدل طَلقَ/طلات أو“ أل يقال: أحبط الله عمل الكافر: 
أبطله. وأمًا الألّ: أن تأكل الدابَةٌ حقٌ تنفخ لذلك بطنها. ومما يقرب من هذا الباب 
حَبط اليلد إذا كانت به جراح فبرأت ويقيت بها آثار. 


الاشتقاق ص 7١7‏ - ويلقّب الحارثٌ الحتبط وبنوه الحبطات. وإنًا لقّب بذلك 
أنه أكل صمغاً كثيراً فحيط عنه؛ أي ورم بطنه. يقال خبط يحبط حبطأ: انتفخ بطند 
وامتنع من الغائط . ويقال: خبط عمل الرجل, وأحبطه الله عرّ وجلٌ إذا خطه. 
أقول: عَرِب اجرح : ورم وتقيح. ونكس المرض: عاد بعد اللقّه. 


عع نم 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط مع الحو كبا أنّ الحسطّ والحثٌ 


حبط مم1 
معتاهما السقوط المطلق. والبطلان ما كان على خلاف شرائط الصحّة وخصوصيّاتها 
وهو في مقابل الحقٌ. واغّدر ما لم يكن له نتيجة ولا عائدة. والفساد ما يكون فاقداً 
لشرط الصحّة حقٌ يفسد. 

وقد ذكر الحبط في قبال البطلان في: 

وَحَبطَ ما صنعوا فيها وباطلٌ ماكانوا يَعمَلونَ - .15/1١‏ 

واستعمل بحرف عن الدالّة على السقوط واحو في: 

وَلَو أشركوا لبط عَنهُم ماكانوا يُعملون - 88/5 . 

واستعمل متعدّياً ومنسوباً إلى الله تعالى. وهو ينافي معنى الإفساد والإبطال 
المتحقّقين بعد الوقوع والصحّة في: 

فأحبط اث أعاكم ‏ 11/00 

وذكر في نتيجته الخسرانّالمجافي للسقوط المطلق والغزول في: 

حَبِطَث أعاهُم فأصبحوا خايرين - ه / 5. 

فظهر أنّ حقيقة معنى الحبط هي السقوط مع الحمو. وتفسيره بالبطلان والفساد 
والسقوط واهدر والحطً وغيرها ليس على ما ينبة 

فأُولئكَ حَبطّت أعبالم في الدّنيا والآخْرَة -؟ / 517 


أي لا يشاهدون من أعباهم أثراً وثواباً ونتيجة معنويّة توجب البركة والخير 
والتوفيق والتوحجه والسعادة هم في دنياهم وآخرتهم. 

وَكَرِهوا رَضوائّه فأحبط أعراُم - 0غ / 78 

فكاتت أعراهم خلاف ما بريد ويقضي , ولايريدون التوجّه والارتباط والاتباع 
والتعيّد, فتكون أعباهم غير مرتبطة, وموافقة لميلهم وهواهم, ١‏ 


ب اجدت 


لسلا حبك 


من قوتي الأرْضٍ مانا من قرار» فأحبطها الله وأفناها . 
فظهر أنّ الحبط إِمَا يَتحقّى في تلك الصورة, لا فيا إذا كانت الأعبال ثابتة أصيلة 
فرجع الحبط إلى الانحباط إذ لا أساس صحيح ولا أصل ثابت لها. 
أُوليِكَ 
لكونها مؤسّسة على شفا جُوْف هارٍ. وليست على أساس صحيح ثابت. 
فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة دون الإبطال والإفساد والإسقاط وغيرها. 


ل يُوْمِنوا فأحبط الله أعمالم ‏ 15/1 


هع »ع »م 


مقا حبك: أصل مُتقاسن _مطرد .وهو إحكام الشيء في امتداد واطراد. يقال 
بعير تحبوك القُوى, أي قويّة. ومن الاحتباكَ الاحتباء وهو شدّ الإزار. وهو قياس 
الباب. وحُبك السماء: فقال قوم ذات املق لسن المحكم. وقال آخرون: الحُبْك 
الطرائق , الواحدة المتبيكة. ويراد بالطرائق طرائق النجوم. ويقال كساء مُحيّك, أي 
عنطّط. 

صحا_اليباك والتبيكة: الطريقة في الرمل ونحوه. وجمع الميباك الحيك, وجمع 
المتبيكة حبانك. وقوله تعالى والسّماءِ ذاتٍ الحبك _قالوا طرائق النجوم. وقال الفرّاء: 
اليك تكسّر كلّ شيء كالرمل إذا مرّت بها الريج. والماء القائم إذا مرّت به الريج. 
ودرعٌ الحتديد ها حبك أيضاً والشّعرة الجعدة تكسّرّها حُبِك. وحَبك الثوب يحبكه 
حبكاً: أجاد نسجّه. قال ابن الأعرابي: كلّ شيء أحكلته وأحسنت عمله فقد احتبكته . 


البيضاوي في: وَالسّماءِ ذاتِ الحبك إِنّكُم آني قول مختلف - 0١‏ /7. 


حبل 4 


قال: ذات الطرائق. والمراد إِمًا الطرائق المسوسة التي هي مسير الكواكب؛ أو 
المعقولة الي تسلكها النظار ويتوضل بها إلى المعارف. أو النجوم فإنّ ها طرائق . وهو 
جمع حبيكة كطريقة وطَرّق» أو جباك كمثال ومكل . 

لسا ‏ الحتبك: الشدّ. واحتبك با, 


احتبى به وشدّه إلى يديه. وتمبا 
حُجزته. وقال الأزهري: إنّ ما روي عن الأصمعي. إِنّ الاحتباك هو الاحتباء. 
غلط, والصواب الاحتياك بالياء. يقال احتاك وتحوّك بثوبه: إذا احتى به. والمُبكٌة: 
الحبل يشدّ به على الوسط. والتحبيك التوثيق. والحتبائك: الطرق . 


ل يا كنا 


والتحقيق: 

أنّ حقيقة معنى هذه المادّة: 'قوالمفهتوم المركّب من الإحسكام والامتداد. 
كالطرائق المنظمة ولحل المستقيمة لوكا هع ةإحكام الدسج في جهة متدّة 
وأمثاها. 

ولا يبعد أن يكون لفظ اليك إشارة إلى مسير الكواكب وأفلاك السيارات 
المنظّمة ودوائر النجوم المربّبة بحيث لا يعرض لها اختلال ولا يعتريها الاتمحراف, 
وَكُلٌ في فلك يَسبحون . 

ويكن أن يكون المراد مطلق المسالك والطرق والامتدادات في جهة مسير 
الكواكب وسير أنوارها وجريان الجاذبة والدائعة وغيرها. 0 


ا ا 


حبل: 
مصيا ‏ حبل: معروف, والجمع جبال مثل سهم وبيهام. والحسيل: الرسن, 


لسلا حيل 


والجمع حُبول مثل فلس وفلوس والحبل: الأمان والعههد والتواصل. والحبل من 
الرمل: ما طال وامتدّ واجتمع وارتفع. وحبل العاتق: وصل ما بين العاتق والمذكب. 
وحبل الّريد: عرق في الحلق. وحبالة الصائد بالكسر والأحبولة بالضم: الشّرَّك 
ونحوه. وحيلته حبلاً من باب قتل, واحتبلته: إذا صدته بالحيبالة. وحيلت المرأة وكلٌ 
بهيمة تلد حَبّلاً من باب تعب: إذا حملت بالولد. فهي حُبلى. وقال بعضهم: الحبل 
مختصّ بالآدميّات, وأمًا غيرها من البهائم والشجر فيقال فيه حمل بالميم. ورجل حنبل: 


مقا _حبل: أصل واحد يدلّ على امتداد النيء, تمّيحمل عليه. ومرّجع الفروع 
مرجع واحد. فالحبل: الوسَن. والجمع جبال. والمتبل: بل العاتق. والمبل: القطمة 
من الرمل يستطيل. واليبالة: حِبالكٍالْصَايْد وم المشتقّ من هذا الأصل: المييل وهي 
الداهئة . ووجهد عندي أن الإنسار/ !تتح كاه قد خيل . أي وقع في المييالة. ومن 
الباب الحبل وهو الممل , وذلك أن اليم عندابه 

مفر ‏ حبل: معروف. وشيّه به من حيث الهيئة بل الوريد وبل العاتق 
والحمل المستطيل من الرمل. واستعير للوصل ولكلّ ما يتوصّل به إلى شيء واعتّصموا 
يحل لله جميعاً - فحيله هو الذي مع التوضل به إليه من القرآن والعقل وغير ذلك. 
ويقال للعهد بل _ضرِبّت عَلَيهم الل أًا ِو إلا بجتبل ين الله وبل من النّاس ‏ 
تنبيه على أنّ الكافر يحتاج إلى عهدين عهدٍ من الله وإلى عهد من الناس يبذلونه له. 


ل ا 


والتحقيق : 


أن الحتبل عبارة عن شيء ممتدّ طويل؛ يتوسّل إليه للوصول إلى غرض أو شدٌّ 
شيء وتحكيمه. وذلك المعنى إِمَا في الماديّات أو في المعنويّات. 


حبل 144 

وأمًا معنى الحمل للولد: فإنّ تكوّن الولد كالحبل الممتدٌ بين الزوج والزوجة 
وهو يشدّهما ويحكم أمر ازدواجها ويربط الزوجة بالزوجء ولاوسيلة أحسن وأقوى 
في إيجاد الريط الكامل بينهما. ولذا ترى أختصاص ذلك الإطلاق بالإنسان دون 
البهايم, لعدم حصول الربط بتكوّن الولد بينهماء فيقال إِنّهِ ممل الولد. 

وأمًا مفهوم الداهية: فإئهَا كالحبل تشدّ صاحبه ومَتدٌ في أطرافه . 

واعقصموا بحبل الله جميعاًوَلاتَقَرّقوا - ٠١6/17‏ 

أي توبجّهوا إليه تعالى وتوسّلوا جميعاً إلى ما يوصلكم إليه ويوجد الارتباط 
بينه ويينكم . 

وَتَحَنُ أقرَبُ إليه من حَبلٍ الو ريد حث#بو/ 11. 

حبلٌ الوريد هو الهرق المتصل,والْتي إلى لقلب يورد الدم إليه. وهو أقرب 
شيء إلى قلب الإنسان. ولا يخق لطف التعبيرربه. 

في جيدها حَبلٌ مِن مَسَد - 0/11١‏ 

وهو يربط جيدها ويشدّها أشدّ الربط. بحيث لا تقدر أن تتوجّه إلى ما هو 
خير وسعادة لها. 

فألقّواجبالم وعِصِيهُم - .44/1١‏ 

وفي هذا التعبير مضافاً إلى معناه لطف آخر. وهو الإشارة إلى كونهم مشدودين 
ومربوطين بالسحر. فليا ألقوا جبالهم وخلصوا من قيود تلك الأهواء: غجوا وسعدوا. 

إلدبحيل من اللو وحبل مِنَ النّايس وبائوا بِقَضَب من اللو جز ور 

أي إِنّ الذلّة والمسكنة ثابتة لم إلا أن ترتفع بوسيلتين التوسّل إلى حيل الله 
والتوبجه إليه. والتوسّل إلى حبل الناس والقسّك إلى من له قدرة وشوكة وعظمة 


1 حت 
مادّيّة. والأوّل حبل معنوي, والثاني وسيلة مادّية. وأمَا غضب الله وسخطه عليهم 
فهو ثايت لا يرتفع عنهم ماداموا في هذا المسلك وما لم يؤمنوا ولم يتنتهوا. وهذا من 
معجزات كلام الله العزيز, فتأمّل فيها. 

«* 2 *# 


6 
أ مصبا ‏ حتم عليه الأمر حتاً من باب ضرب : أوجبه جزماً. واتحتم الأمر 

وتحتم : وجب وجوياً لا يمكن إسقاطه. وكانت العرب تسمي الغراب حاتقاً لأنّه يحم 
بالفراق على زعمهم. 

مقا حتم: ليس عندي أصلاً.“أكثر_ظتِي أنه أيضاً من باب الإبدال, وأتّها 
لذي فيه لن كام لي . يقال حَتَم عليه. وأصله على ما 
ذكرناه حَكَم. والحاتم: الذي يقضي_التيء. فأمًا تسميتهم الغراب حاتاً فبن هذا. 
لأنُّم يزعمون أنه يحتم بالفراق, وهو كالحكم منه. 

صحا ‏ الحتم: إحكام الأمر. والحتم: القضاء. والجمع الحتوم. وحتمت عليه 
الثشيء: أوجبت. والحاتم: القاضي. والحاتم: الغراب الأسود. وحاتم الطا: 
به المثل في الجود. / 


مبدلة من الكاف. !أ 


مع اه 
والتحقيق : 
أن المعنى الحقيقّ هذا اللفظ هو الجزم والبتّ في حكم أو عمل. وليس بمعنى 


الحكم أو القضاء أو الإيجاب , بل ضميمة الجزم والبثّ فيها. والإبدال فيه غير معلوم, 
نعم إِنّه من باب الاشتقاق. 


وَإن مِنكُم إلا وارِدُهاكان عَلَ رب بك حَتَأمقضهاً ‏ 15/ ./١‏ 


حق 131 


أن يتعلّق يبدنه الجسماني الحدود 
ويجعل في مضيق الجسمائية, ثم ننجي في جهثّم: إِّا عبارة عن 
حيط فيه كلوح وشدّة ومضيقة وغلظة, مادية أو روحائية. 


فهذا الجريان في البعسث: كان على ربّك حتا مقضياً. وأمًا خصوصيّات هذا 
الورود وتفصيل مراحل البعث وكيفيّة التعلّق والارتباط بالبدن الجسماني: فلا سبيل 
لنا إلى تحقيقها. 


راجع مادّة ورد. 


مفر-حقّ: حرف مُبرٌ به تارة كالَلَكن) يدإخل الحدّ المذكور بعده في حكم ما 
قبله. ويُعطّف به تارة, ويُستأنق :به تازة ,يحو أكلت للسمكة حي رأيهاء ورأسهاء 
ورأسها. قال تعالى: لَسجُئنه حَقَ جين, و حَقّ مَطلّع القَجر. ويدخل على الفعل 
المضارع فِيُنصب ويُرقع. وفي كلّ واحد وجهان. فأحد وجهي النصب: إلى أن. والثاني 
كي. وأحد وجهي الرفع أن يكون قبله ماضياً نحو مشيت حقّ أدخلُ البصرة. أي 
فدخلت البصيرة, والثاني يكون بعده حالاً. نحو مَرِض حقٌ لا يَرحونٌ. وقد قرئ 
-حقّ يقولٌ الرسولُ ‏ بالنصب والرفع . وفي كلّ واحد من القراءتين على الوجهين. 
وقيل: إن ما بعد حقّ يقتضي أن يكون بخلاف ما قبله وَل جنا إلا عابري سَبيل حت 


ك الورق من القُصن . وحَنّه مائة سَوط: 
تنائر. وحُتات كل شيء: ما 
تحاتٌ منه. وحقّ: فَلىء حرف تكون جارّة بمنزلة إلى في الانتهاء والغاية. وتكون 


للَن حق 


عاطفة بمنزلة الواو. وقد تكون حرف ابتداء يُستأنف بها الكلام بعدها. فإن أدخلتها 
على الفعل المستقبل نصبته باضمار أن: تقول: سرت إلى الكوفة حقّ أدخلها. بعنى إلى 
أن أدخلها. فإن كنت في حال دخول رفعت. وقُرئْ - ورُلزلوا حَت يَقول الرسول 
ويقولٌ. فن نَصب جعله غاية, ومن رفع جعله حالاًبمعنى حقّ الرسولٌ هذه حاله, 
: أصله حئّ ماء فحذف ألف ما للاستفهام وكذلك كلّ حرف من حروف 
في الاستفهام إلى ما فإِنّ ألف ما تحذف فيه في تُبشّر ون , وفيمكنتم » 


بقة مفهوم حت : إيصال النتكم اسايق إلى مدخوله. وهذا معنى حرفي 
غير مستقلّ سواء كان من الجارة أو الَعَآطَفة. والفرق بينهها من جهة المعنى: أنّ الحكم 
السابق يتعلّق على ما بعده مسَفَل ف العف كآ يتمق على ما قبله. وأمّا في الجرٌ: 
فهو لإيصال الحكم إلى الجرور فقط وليس للحكم تعلق عليه مستقلاً. 

ثمإنّ حم لإلحاق موضوع ضعيف [بالنسبة إلى تعلّق الحكم عليه ] إلى ما 
سبق, سواء كان الموضوع في نفسه قويّاً أو ضعيفاً. فيقال: مات الناس حقّ الأنبياء 
فإ نسبة اموت إلى الأنبياء وتعلقه عليهم ضعيفة وبعيدة وإن كانوا بالنسبة إلى 


الناس أقوياء. 
ولا يبعد أن يكون هذا المعنى مناسباً بفهوم الحث ومأخوذاً منه, لتغزيل الحكم 
السابق وتعليقه مع بُعده على ما يعده. 


ا 


حث 1 


مقا حتٌ: أصلان, أحدهما الحض على الشيء. والثاني 
الشيء. فالأوّل: قوهم حثثته على الشيء أَحُنّه. ومنه الحثيث. يقال 3 
مُسرعاً. ومنه الحئحثة وهو اضطراب البرق في السحاب. وأمّا الآخر: فلحت وهو 
المطام اليتبيس. ويقال المُتَ الرمل اليابس التين. 

مصبا ‏ حتثتٌ الإنسانٌ على الثيء حَنَاً من باب قتل وحرّضته عليه: بمعنى, 
وذهب حئيثاً أي مُسرعاً. وحنئت الفرس على العقدو وصِحتٌ به أو وكزته يرجل أو 


ضرب, واستحتثته : كذلك. 


لسا الحتٌ: الإعجال في انَصالِ ويلك الاستعجال ما كان. حنّه يمُنّد 
حَتَاً واستحمّه . واحتنّه. والمطاوع من للقتاجتفكب 

صحا ‏ حنّه على الشيء وَاسسَبْحَتَة: حَضَهَ عليه فاحتث, وحدّثه تحشيثاً 
وحتحئه: بمعّ. وول حَثيثاً: مُسرعاً خريصاً. ولا يتحائون على طعام المسكين أي 


لإيتخاطون. »ع نج 


أنّ الأصل الواحد في المادّة هو الرغبة والحضٌ على شيء, ومفهوم الحضٌ فيه 
اسبة حرف الضاد. وهو من المجهورة, والثاء من المهموسة. 

يُغشي اللَيلَ اهار يَطليه حثيداً - 0 

أي يجعل اللَيلَ غاشياً على النهار. والنهار يطلب اليل حال كون النهار 
حريصاً متحاضاً طالباً ومسرعاً إلى الليل. 


لَلَنا حجب 


فالمفعول الأوّل هو الآخذ الغاشي , والضمير في يطلب راجع إلى القريب وهو 
النهار وكذا في الحثيث فهو حال عن الطالب. 

فيدٌلٌ على أصالة النهار والتور والشمسء ثم اليل والظّلمة الطارية تغشاه 
بعروض موانع وحجب عن انتشار النور ووصوله. 

وطلب التهار: اقتضاؤه الشديد وسوقه إليه بسرعة, حقٌ يتر العيش وتدوم 
الحياة وتتجدّد القوى للموجودات الحسيّة. فالنهار ير اليل إليه ويسوقه بحيت 
يتعاقبان في الحركة والجريان آنا فآناً. 

فالحتٌ والرغبة لابدٌ وأن يكون من جانب الموضوع والمعروض. 

ثم إن الحثٌ يدلّ على البعث في النهنبوالسوق وغيرههما. والحض لا يكون في 
سير ولا سوق -كا في: مقا حضل للك الجليل. 

فالتعبير بالحثيث في الآية:الكرمبة :.إشارة إلى أَنّ التهار هو السائق والسائر 
بالآيل في عقبه . فكون التبار حثيثاً بهذا المعنى. 


# مع #0 


حجب: 

صحا الميجاب: السّتر. وحجاب الجوف ما يحجُب بين الفؤاد وسائره. 
وحَجَسيه: منعه عن الدخول. والمحجوب الضَّرِير. وحاجب العين جمعه حواجب» 
وحاجب الأمير حُجِابٌ . واست إلاه الحيجبة 


مقا حجب: أصل واحد وهو المنع. يقال حجبته عن كذاء منعته. وججاب 
الجوف: ما يحجبُ بين الفؤاد وسائر الجوف. والحاجبان: العظبان فوق العينين بالشّعر 
واللحم. وهذا على التشبيه كأ نا تحجيان شيئاً يصل إلى العينين. وكذلك حاجب 


جب هود 


الشمس. إِنَا هو مشيّه بحاجب الإنسان, وكذلك الْحَجَبَ: رأس الوّرك. تشبيه أيضاً 
لإشرافه . 

مصبا ‏ حَجِيه حجباً من باب قتل: منّعه. ومته قيل للكقر ججاب لأنّه ينع 
المشاهّدة, وقيل لباب حاجب لأنّه يمنع من الدخول. والأصل في الميجاب جسم 
حائل بين جسدين, وقد استعمل في المعاني فقيل القجز حجابٌ بين الإنسان ومراده. 
والمعصية حجاب بين العبد وبين ريّه. وجمع الحجاب حُجُب مثل كتاب وكُتب. 


# اه اهن 


أن الحجاب هو الحائل الحاجن المأنع يج رتلاقي شيئين أو أثرهما. سواء كانا 
ماديّين أو معنوّين أو مختلفين. وسواء كان الحاجي) ماديا أو معنوياً. 

وإذاسَأْئقَوهٌُ تاعاً فاسألوَكُنٌ موا يعجادبك- +7 / 07 

فكلّ من الطرفيين وكذلك الحجاب مادّيّ. فالحجاب هو الحاجمز عن تلاق 
الطرفين جسماً أو نظراً. 
حِجِابٌ ‏ 04/1. 


أي بين أصحاب الجنّة والثّار حجاب فلا يمكن لأحدهما الوصول إلى الآخر. 
والحجاب معتويّ أو جسماني. 


حَقّ توارّت بالججاب ‏ 78 / 71. 
أي إذا اشتغل سليان عن ذكر ريّه بالصافنات الجياد إلى أن توارث وغابت عن 
ال رُدُوها. 


وَمِن بَننا وتنك حِجابٌ - 1١‏ / 5. 

أي فواصل وموانع وفروق من جهة العقائد والأخلاق والأعمالء وهي الحجاب 
بيننا وبينك . 

وما كانّ لتشر أن يُكلمَُ لله إلاوّحياً أو من وَراء جاب - 147 /01. 

فتكليم الله تعالى ليس على ما هو المتعارف والمعمول بين الناس من المقايلة 
والمواجهة والمكالمة بالكلمات والجملات؛ بل بطريق الوحي وإلقاء الكلام والمقال إلى 
القلب أو بإيجاد الكلام من وراء حجاب معنويّ. 

كَلَا نكم عَن رَيهُم يَومئذٍ تحجوبُون - 6ه / ١5‏ 

الحجاب بين الله المتعال وبين الشد لبر وأن يكون معنويًاً. إذ هو تعالى 
لايحتجب بالماديّات ولا بالمعنويّات / وأْمًا العيدأفهجابه بالنسبة إلى الله تعالى معنوي. 

والتعبير بصيغة المفعول متهم ةاللاهتازة إلى أنّ الحجاب لهم وعليهم 
ومنهم , فهم المجوبون عن الله المتعال واحرومون عن لذَّة المناجاة. ومعنى الحجوبيّة: 
أن يكون العبد حروماً عن التوجه القلبي والخشوع والخشية وأن ينقطع عن إدراك 
نوره وعن الارتباط. 


صحاالحجٌ: القصد. ورجل تَحجوجٌ: مقصود, وقد حي بنو فلان فلاناً: إذا 
أطالوا الاختلاف إليه. قال ابن السّكّيت: هذا الأصل ثم تعورف استعماله في القصد 
إلى مكة للنّنكء يقول: حججت البيت أحْججه حَجّاً. فأنا حاجّ؛ ويجمع على حم . 
وَالحِجٌ بالكسر اسم والحججة المرّة الواحدة وهو من الشوادً لأنّ القياس بالفتح, 
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والميججَة أيضاً: التّئة, والجمع الميججج. وذو اليجّة شهر الحجّ. والجمع ذوات الميججة 
وذوات القّعدة. ولم يقولوا ذو على واحده. والحجّة أيضاً: شحمة الإذن. والحتجيج: 
الْمُجَاج وهو جمع الحاج. وامرأة حاججّة ونسوة حَواج بيت الله. وأحججتٌ فلاناً إذا 
يعثته ليحي . وقوهم وحجةٍ الله لا أفعل: مين للعرب. والمّجّة: البرهان, وحابجد: 
غلبه بالممجة. والحميجاج بالكسر والقتح: العظم الذي ينبت عليه الحاجب. 


مقا حجٌ: أصول أربعة, فالأوّل: القصد. وكلّ قصد حي ثمّ اختصٌ بسذا 
الإسم القصد إلى بيت الله الحرام للشك. والحَجِيجُ: الحاجّ. ومن أمثاهم: الحاجٌ 
أفشى الس أي إن إذا أسمعت الحُجَاجَ فقد أسمعت التلق. ومن الياب 
الحجَة وهي جادّة الطريق. وممكن أن يكؤت المجَة مشتقّة من هذاء لأنها تُقصد. أو 
بها يقصد الحقّ المطلوب. يقال: حا حت فلَذاًكحججئه , أي غلبته با 
الظفر عند الخصومة. ومن الباب حجَجَحََالجّة. إذا سبّرتها بالميل. لأنّك قصدت 
معرفة قدرها. والأصل الآخر: اليه واي آلْشنَة: وقد يمكن أن يجمع إلى الأصل 
الأول لأنّ الحجّ في السنة لا يكون إلا مرّة واحدة, فكأنٌ العام سمّي بما فيه من الحجّ 
حِججة . والأصل الثالث: الميجاج وهو العظم المستدير حول العين. والأصل الرابسع 
ة: النكوص . 
: القصد. حي إلينا فلان: قدم. قال سيبويه: حَجه يج حِججأ كا 
قالوا ذكّره ذكراً. والحجّة: السنة , والجمع الحجج. 


» م0#ن» 


أسمعت !: 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد الملازم للحركة والعمل ومن 
مصاديق هذا المفهوم سر الشّجّة, وإطالة الاختلاف. والمحجة ُملة كاللقمة: ما يقصد 


14 ح 
به في مقام البحث وإثبات الدعوى والإتيان للغلبة على الطرف. ولَحجَّة هي الطريقة 
الواضحة المستقيمة ظاهريّةٌ أو معنويّة. يُقصد إليها وبها ويُسلك فيها للوصول إلى 
المطلوب. 

وأمًا الحاجّة: فصيغتها مفاعلة وتدلٌ على الدوام والاستمرارء وقولنا حاججت 
تدلّ على استمرار القصد مع الحركة والعمل في مقابل الطرف المقابل, وهذا المعنى هو 
الاحتجاج والبحث وإدامة المذاكرة. 

والحجّ: هو القصد مع عمل مخصوص وحركة, وهي المناسك. وهذا المعنى 
الخاص هو الحقيقة الشرعيّة كالصلوة والزكوة. 

فلا يطلق الحاج على مطلق مئ'بفصَفمنا العمل. بل إذا بلغ إلى حدٌّ المناسك 


وعمل بها سالكاً لقضائها: 
فن فرضٌ فهو احج لكآ فوقولا لجدالَ في احج 
الحاج , وأذّْ في الثاين بالح . احج أشي معلومات - 1 / /151. 


فهذه الآبات وغيرها تدلّ على أنّ احج عبارة عن قضاء المناسك لا القصد 
الطلق. 

والظاهر أن الحَجّ بالفتح اسم مصدر. وما اللصدر هو اليج بالكسر كيا عن 
سيبويه -وتدل عليه آية: وله على انان حِجٌ ايت فإِنٌ الواجب عليهم إقامة الحج 
والقصد إليه مع العمل ولا يصمٌ أن يقال لله عليهم نفس المناسك, أي ما يحصل من 
المصدر. 

وأمًا الحيجة بمعنى السّنة: فإنٌ الزمان ير بالإنسان ويقدم يوماً فيوماً وشهراً 
فشهراً وسنة فسنةٌء والسّنة حدّ معيّن ومقدار حدود من امتداد الزمان. وبتجدّدها 


سس 144 
يتجدّد التأثير والحوادث؛ وهذا نوع من الحركة والعمل. 

عَلى أن تأجَن قانى حِجَج - 27/178 

مقدار هذا الحدّ من الزمان, وفيها إشارة إلى أن الإجارة في ثمان سنوات تر 
علينا مع ما يتجدّد فيها من عمل وحادثة وجريان, على ما يقتضيه ذلك الزمان. 
ويكن أن يكون مقدار السنة وحدودها مشخّصاً في ذلك الزمان بقدوم موسم 
ويدلٌ عليه وقوح شهر الحجّ في آخر السنة. فيكون المراد قدوم موسم الح 
مرّات. وقد كان حجٌ البييت معمولاً عند سكان الجزيرة منذ عهد إبراهيم عليه 


الح 


السلآم. -ويدلٌ عليه: 
أذ في الاين باح يأتوك رِجالاوَعَفَكُلَّ ضاير - .77//1١‏ 


خطاباً لإبرهيم (ع) بعد رفعه قوآعدالبيت” 

وَتِلكَ حجنا آتيناها إبراهيم عَلى قويه - 5 / 85 . 

فالججة ما يُقصد به الحركة والعمل على مّن يريد. فهي كالسلاح على العدقٌ. 

قل أَتحاجُوتنا في الو وهو رَينا ‏ ؟ / 154 

أي تدهون البحث وتستمرّون في مقام الاحتجاج والإتيان بالحجة. مع أنّه 
تعالى مُريّيناء وفتق أمورنا ورتقها وتدبيرها ونظمها بيده التي فوق الأيدي. وأيّ 
حجّة تكون فوق هذه الحبّة. 


الحجة البالغة ‏ 5/ 149. 


كيف لا تكون كذلك, وهو أنشأكم, ثم سواكم, ثم خلق لكم ما في الأرض من 
النعم والآلاء العامّة, ثم هداكم بإرسال الرسل والكتب, ثمّ يكثل إحسانه وفضله العام 


166 حجر 
على من يشاء؛ إن الله لذو فضل على الناس, ويختصٌ برحمته من يشاءء وهو قادر 
على ما يشاء بما يشاء كيف يشاء. فكيف لا تكون له حجّة يالغة على الخلق: وهذه 
هي حقيقة الحججة التي بها يُفحم المدّعي الخالف في إثبات الحقّ وإبطال الباطل. 


حجر: 

مصبا ‏ حَجّر عليه حَجْراً من باب قتل: منعه التصدرّف, فهو تحجور عليه, 
والفقهاء يحذفون الصلة تخفيفاً لكثرة الاستعمال ويقولون محجورٌ وهو سائغ. وحَجْر 
الإنسان وقد يكسر: جضن (الصدر والناحية). وهو في حجره أي كنفه وحمايته. 
والجمع حُجور. والحيجر: العقل. والمإجر: بير مكّة. والحيجر: القرابة. والحيجر: 
الحرام. وتثليث الحاء لغة. وبالمضموم سمي الرجل. والميجر أيضاً: الفرس الأنثى. 
والمتُجرة: البيت, والجمع حُصَروَتبجوات ..والمتجر» بعروف. 

مقا حجر: أصل واحد مطّرد. وهو المنع والإحاطة على الشيء. فالحتخر 
حَجْر الإنسان, وقد تكسر حاؤه. ويقال حَجّر الحاكمٌ على السفيه حَجْراً. وذلك منعه 
إيَاه من التصرّف في ماله. والعقل يسمّى حجراً لأنّهيمنع عن إتيان ما لا ينبغي , كما 
سمي عَقلاً تشبهاً باليقال. كما قال تعالى: هَل في ذلك قسَمُ لذي حجر. وحَجِرٌ: قصبة 
الهامة. والمحجّر: معروف. وأحستٌ أنّ الباب كلّه حمول عليه ومأخوذ منه لشدّته 
وصلابته. وقياس الباب في أدنى الجمع أحجار, والميجارة أيضاً له قياس. والميجر: 
الفرس الأنثى ؛ وهي تصان وتضنٌ بها. وحَجْرة القوم: ناحية دارهم وهي جماهم. 
والحُجرة من الأبنية معروفة. وتحجر العين ما يدور بها وهو الذي يظهر من النقاب. 
والميجر: حطيم مكّة هو المُدار بالبييت. والميجر: القرابة لها ذمام وذمار يحمى 
ويحفظ. والميجر: الحرام. وكان الرجل يلق الرجلّ يخافه في الأشهر المرْم فسيقول: 


عور لك 
ججراً أي حراماًء ومعناه حرام عليك أن تنالني بمكروه, فإذا كان يوم القيامة رأى 
المشركون ملائكة العذاب فيقولون ججراً تحجوراً. 

صحا الجر جمعه في القلّة أحجار وني الكثرة ججار وججارة, كجّمّل 


وجمالة, وَالْحجّرا هب والفضّة. وكلّ ما حَجّرته من حائط فهو حِجرٌ. والحيجر 
منازل تود ناحية الشام عند وادي القُرى. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هي الحفظ بالتحديد. أي كون الثنيء محفوظاً 
وحدوداً. وهذا المعنى يختلف مفهومه ياختلاقالموارد والمصاديق والصيغ. 

فن مصاديق هذا المفهوم: الجر بعت العمل وهو الحافظ لصاحبه عن الضلال 
والضرر. وجاعله محدوداً في أفكار"وأعَالهبوكَدَكمتفهوم القرابة لأثّم يحفظونه 
ويحيطون به. وكذا الممُجرة فنا فُعلَّ وها يحفظ ساكنها ويكون محدوداً. وأمَا 
الحنجرة : فراجعه. 

وأمًا الجر فهو لصلابته طبعاً حفوظ ومحدود. ويشتق منه انقزاعاً التحجير 
والاستحجار وغيرهماء أو انها من الحَجْر بمعنى الحفظ والحدٌ. 

وأمًا الحجوريّة : فكأنّه يكون محدوداً في تصرفاته ومحفوظا . 

وأمًا حجر الإنسان بمعنى الكنف والحباية: فواضح . 

وكذلك الحيجر بمعنى الحطيم للكعية: لكونها في حفظ الكعية وحدّها وكنقها. 

وأما الحرام: فباعتبار كونه محقوظاً وحدوداً لا يجوز فعله. 

إِنَّالذِينَ يُنادوتَكَ مِن وَراءِ الحجُراتٍ - 49 / 4. 


فك القن 8 

إشارة إلى كونها محدودة ومحفوظة لابدٌ أن تحفظ ولا يتجاوز عنها مع أنهم 
ينادونك من ورائها. ولا يراعون تلك الحدود. 

وَرَبائبِكُم اللاتي في حُجُوركُم - 4 /17. 

أي تحت كنفكم وحمايتكم. 

أضيرِبُ بعَصاكٌ الحَجَر , وَقودُها النَّاسُ والججارة , فَهِى كاليجارة . 

إشارة إلى جهة صلابتها وتحفوظيتهاء ومع هذا فتأتر من العصا والنار. 
والوقود هو المتوقّد. ويتوقّد فيها ما يكون صلباً في نهايته وما يكون في غاية الوهن. 


كبدن الإنسان الضعيف, أو الحجارة. 
لابُشرى يومئذٍ لجر مين وَيَقوْلُون يك رأتحجوراً - 70 /1/. 


بَررّخاً وججراً جوَرَا-0! / 50. 

الميجر صفة كالملح بمى الَاف َنم أي ما يكون حافظأ لعوائده وخيراتد 
ومائعاً عن مضارّه وجاعله حدوداً حفوظاً. والحجور هو المحفوظ المحدود. 

والتقدير في الآية الأولى: كن ممنوعاً حدوداً وحافظاً حفوظاً. لا يصل منك 
. أو اجعل بيننا وبينه ججراً حجوراً. كما في الآية الكريمة: 
يرَرَخأوسجراًحجوراً - 31715 
وَجعَلَ بين البحّينٍ حاجزاً . 
فإنّ الحتجز كما يأتي قريب من معنى الحتجر. 
وَلَقَدكَدَّبَ أصحابُ الحجر المرسَّلين - 80/16 
لعل وجه تسمية الحجر بمناسبة كون تلك الأراضي تحدودة وحفوظة وحافظة . 
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والتعبير بأصحاب الحيجر دون قوم صالح أو طائفة تمود: للإشارة إلى أن هؤلاء إِنا 
ينتسبون إلى تلك الأراضي وليس طم تعلق إلا عليها. 

في المروج - فأمًا سام فسكن وسط الأرض من بلاد الحسرم إلى 
حضرموت إلى عبان إلى عاب . فن وُلده إَِم بن سام وأرفَخْشَّذ بن سام ومن ولد رم 
عاد بن وض بن رم وكانوا ينزلون الأحقاف من الرمل» فأرسل إليهم هود وقود. 
وكانوا يغزلون الميجر بين الشام والحجاز فأرسل الله إليهم أخاهم صالحاً. 

ثمإنّ الحيجر كانت مدينة في الثمال الغربي من الحجاز. على جنوب من هاء. 

قال المقدسي 1١7‏ -وإن أردت الشام فخذ من السقيا إلى وادي القرى مرحلة 
(المرحلة المتوسطة سئّة فراسخ) ثم إلى الحثجرمرجيلة . ثم إلى تباء ثلاث مراحل . 

فلا يبعد أن يكون المراد من أصحاب المياجر: كلّ من سكن في تلك الأرض 
من قوم تود أو غيرهم. قبلهم أو دودو يدل عليه يقابلههم في الآية الشريفة 
بالمرسلين بصيغة الجمع . 


»ا 0#ن» 


ب: أصل واحد مُطرد القياس وهو الحول بين الشيئين, وذلك قوهم 
حجزت بين الرّجلين. وذلك أن يمنع كلّ واحد منهما من صاحبه. وإنا ميت الحجاز 
حجازاً لأنها حجزت بين عد والسّراة. وحُجزة الإزار: معقده. وحجزة السراويل 
وضع اك رهنا نبل نيه وال 16 حوري أل والأسفل. 

حَجزا من باب قتل. فصلت, ويقال سمّي الجاز 
حجازا لأنّه قصل بين نهد والسّراة وقيل بين الغور والشام وقيل لأنّه احتجز بالجبال. 
واحتجز الرجل بإزاره: شدَّه في وسطه. 


مصيا ‏ حجزت بين الث 


زه يحجزه: منعه, فانحجز, والحاجزة : الممانعة. 
الاشتقاق 515 - والحاجز: فاعِلٌ من حجزتٌ بين الشيئين. وكلّ 
فصَلتَ بينهها فقد حجزتههاء وبه ميت الحجاز, لأنا قَصَلت بين نجد وتهامة. 


ل ل كا 


والتحقيق: 

الحتجز قريب معناه من الحجر والحجب. والأصل الواحد فيه: هو الفاصل 

وليس بمعنى المانع المطلق ولا معنى الفاصل المطلق , وله قيود ثلاثة. 
وأمًا السّراة والحجاز وتهامة وخظة“فِالٌراة سلسلة جبال بمتدّة من جنوب 

سيناء (وهو الثمال الغري من جزلرة#القرب) أبى منتهى الجنوب الغري من الجزيرة 

وهو أرض الهن. فالجانب الغرب من تَلَكَ الجبال الواقع بساحل بحر الأحمر يسستى 


المانع بين | 


بالتهامة, والجانب الشرق متها الوَاقع قي الارتفآعات المتعلّقة بتلك الجبال يسمّى 
بالنّخْد ياض فيها. وما وقع بين تهامة ونجد في أطراف تلك الجبال يستى 
بالحجاز. 


ومكّة المكرّمة وجَدّة من بلاد تهامة. 


يلاها أنهارً وجَعلَ ا رَواميَ وج 


من بعلَ الأرضٌ قرارا و 
التتحرّين حاجزاً - /19 / 31 

هذه الآية في مقام بيان النعم وتقدير المعيشة وإعداد وسائل الحياة 
ومنها جعلٌ حاجز وفاصل بين البحرين كالجزيرة الواقعة بين البحر الأحمر وخليج 
عدن, ولو شاء الله لجعلهها متصلين وواحداًء فوجود هذه الفاصلة هو الموجب لتعيّيش 
أهل جزيرة العرب فبها. 


حدب لقا 


وأمًا الآية: 


هذا عَذَبٌ قُراتٌ وَهذا لح أجَاجٌ حجر اًتحجوراً - 10/ 


ا 

فهي في مقام بيان القدرة والعظمة له تعالى حت لا يختلط الماء الفرات بالملح 
الأجاج. 

فالمناسب أن يعبر في الأولى بالحاجز, وفي الثانية بالحيجر والحفظ . 

مُمَلقَطَعنا نه الوّتين فامِنَكُم من أحدٍ عَندُ حاجزين - 74 / 510. 

حقٌ يكون فاصلاً بيننا وبينه ومانعاً عن أخذه وقطعه. 

فظهر الفرق بين الحجر والحجز والمنغ:والفصل. ولا يخق لطف التعبير. 

* « ب 

حدب: 


صحاالحدَب: ما ارتفع من الأرض. والجمع الميداب . والتدتبة: التي في لطر 
وقد حَدِتٍ ظهره فهو حَدبُ, واحدّوذب مثله. وحَدِب عليه وتحدّب عليه: تسلف 
عليه. 

مصبا ‏ الْحَدب: ما ارتفع من الأرض. ومنه قيل حَدِبٌ الإنسان حَدَباً من باب 
تَعِبَ: إذا خرج ظهرٌء وارتفع عن الاستواء. فالرجل أحدبٌ والمرأة حدباء, والجمع 
حُذْب. والْحدييّة بثر بقرب مكّة على طريق جُدّة دون مرحلة, ثم أطلق على الموضع, 
ويقال: بعضه في اليل وبعضه في الحَرّم. قال النحاس: سألت كلّ من لقيت من أن 
بعلمه من أهل العربية عن الْحدَييّة؟ فلم يختلفوا عل في أئّها مخقّفة. والقياس أن 
يكون أصلها حدباء. فلا صُمّرت انقلبت الألف ياء. 


75 حدث 


مقا-حدب: أصل واحد. وهو ارتفاع الثيء؛ فالحَدّب ما ارتفع من الأرض. 

والتدب في الظهر. يقال حَدِبٍ واحدوةب. 
, # * * 

والتحقيق: 

أن الدب هو الارتفاع إذا كانت أطرافه في دور وإشراف إلى الانخفاض» 
ولا يقال لكلّ ارتفاع حَدّب. 

حَقّ إذا تحت يأجوج وَمَأْجُوجوَهُم مِنْكُلٌ حَدَبٍ يَنسلونَ - 5١‏ / 917. 

أي من كلّ موضع مرتفع مشرف إلى الانخفاض يُسرٍعون, فلا يكون الارتفاع 
حاجزاً بينهم وبين سيرهم وحركتهم. ؤآقّهذا التعبير إشارة أي 
وسرعته. وإلى تسلّطهم وإحاطتهم. 

راجع في توضيح الآية إلكرمة مان يأجوج ومأجوج. 

.عا 


أ إلى حدّة سيرهم 


حدث: 

مقاالحدث: أصل واحد وهو كون الشيء لم يكن. يقال حدّث أمر بعد أن لم 
يكن, والرجل الْحَدَت: الطّريّ السّنَ. والحديث من هذاء لأنّه كلام يحَدُث منه النيء 
بعد الشيء. ورجل حَددِث, حسن الحديث. 


مصبا ‏ حدّث الشيءٌ حُدوثاً من باب قَعدَ: تجدّد وجوده. فهو حادث 


الأهواء. والحدديث ما يتحدّث بد ويتقل . ومنه ديت زسول لله (ص). 


صحاالحديث نقيض القديم يقال أخذني ماقدُم وماحَدّتَ, ولايضمٌ حدّث 


حدث فا 


(داله) في شيء من الكلام إلا في هذا الموضع لمكان قدُّم على الازدواج. والحديث: 
الخبر. يأتي على القليل والكثير. ويجمع على أحاديث على غير قياس. والحدوث: 
كون الشيء لم يكن. وأحدثه الله فحدّث. والحادّثة والتحادث والتحدّث والتحديث: 
معروفات؛ ورجل حَدِّتُ وحَدِتُ: حسن التحادث والحديث. 

مفر ‏ الحدوث: كون الشيء بعد أن لم يكن عرضاً كان ذلك أو جوهراً. 
وإحدائه: إيجاده. وإحداث الجوهر ليس إِلَاله تعالى. ويقال لكل ما قرْب عهده 
مَُدَثُ, فعلاً كان أو مَقالاً ‏ حقٌّ أُحدِتَ لك ينه ؤكراًلمَلَّ لله يحت بعد ذلك أمراً. 
وكل كلام يبلغ الإنسانٌ من جهة السمع أو الوحي في يقظته أو منامه: يقال له حديثت 
.يثٍ مثله . أفن هذا الحديثٍ 


ل اج “يي 


يتخوضوا في حديث غيره. 


أن مفهوم هذه المادّة: هو تكوّن شيء في زمان متأخّرء وهذا التكوّن والتجدّد 
أعمّ من أن يكون في الجواهر والذوات أو في الأعراض والأفعال والأقوال. وليس في 
مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القديم أو التكوّن من العدم. وإن كانت الخلوقات 
والْحدّثات كلها متكوّنة حادثة موجودة بعد العدم. 

إن النظر في صيغة الإحداث إلى جهة الصدور والنسبة إلى الفاعل . وفي صيغة 
التحديث إلى جهة الوقوع والنسبة إلى اللفعول. فعلى هذا يكون معنى المُحدث من 
صدر عنه حدث. ومعنى المُحدّث من يروي حديثاً. 

فظهر أن مفهو. م المادّة مطلق, وإن كان الحديث في اصطلاح أهل الدراية والرواية 
عبارة عبا يُنقل عن النيّ (ص) أو أحد من الأَمَة (ع). والمُحدّت من يروي الحديث. 
والحادث في اصطلاح أهل الحكنة والكلام عبارة عا يقابل القديم. والمُحدث في 


4 احد 


أصطلاح الفقهاء من صدر عنه حَدَث يُيطل حالة طهارته. وهذه كلّها معاني مستحدثة. 
ذكراً. لعل لله يحت بَعد ذلك أمراً. ما يأتهم من ذكر من 


رَتهم ُحدّث. 

فالنظر فيها إلى جهة صدور القعل من القاعل . 

وأمَا بنعمة رَبّكَ تَحَدّتْ ‏ أتحدثوتكم يما فتح الله . 

فالنظر إلى جهة الوقوع؛ والغرض مذاكرة الأحاديث المربوطة وتجديدها بالذكر 
في قبال الناس . 

حَنّ يَخوضُوا في حَديثٍ غَيره. إن ل يُؤنوا بهذا الحنديث. من يشتري ُو 
الحتديث . هَل أتاكَ حديث مُوسى , مَل أتَالَمِحِدِيتُ الغاشِيّة , لا يَكادونَ يَنقهونَ 
يثاًء وَجَعَلناهُم أحاديتٌ. 

فالحديث كل ما يتجدَدبَلِكوَبويُروي وينقق من أيّ مقولة كان. فالنظر في 

الحديث إلى جهة التجدّد ونقل ما وقع. وفي الرواية إلى جهة النقل. وفي الخسير إلى 
جهة الإخبار فقط. 


* «* *# 

حدّ: 

مصبا ‏ حدّت المرأة على زوجها تحدّ جداداً فهي حادٌ بغير هاء. وأحدّت 
إحداداً فهي مُيدٌ وميدّة إذا تركت الزينة لموته, وأنكر الأصمعيّ الثلائ واقتصر على 
الرباعي. وححددت الدار حدّأ من باب قتل: ميّزتها عن مجاوراتها بذكر نهاياتها. 
عَدَاً: جلدته والحدٌ في اللغة: الفصل والمنع. حددته عن أمره: إذا منمتّه فهو 
محدودء ومنه الحدود الشرعيّة, لأنا تمنع من الإقدام. وحَد السيفٌ وغيره يد من 
باب ضعرب حدّة فهو حديد وحادٌ أي قاطع ماضء ويعدّئ بالهمزة والتضعيف. 


وحَدّدته 


حد 7 


مقا حدّ: أصلان, الأول المنع. والثاني طَرّف الشيء. فالحدٌ: الحاجز بين 
الشيئين» وفلان تحدود إذا كان تمنوعاً. ويقال للبّاب حَدّادلمنعه الناس من الدخول, 
وسمّي الحديدٌ حديداً لامتناعه وصلابته وشدّته. وحَدَ العاصي سمي حَدَاً لأنّد ينعد 
عن المعاوّدة. وأمًا الأصل الآخر: فقوهم حَدَ السيف وهو حرفه. وحدٌّ الشراب: 
صلابته. 

صحا ‏ الحدّ: الحاجز. وحدّ الشيء: منتهاه. والحدٌ: المنع. وهذا أمر حَدَةٌ: 
مُنيع حرام؛ ودعوة حَدَّد: باطلة. وحددتٌ الرجل: أقت عليه الحدّ. والحادّة: المخالفة 
ومنع ما يجب عليك. وكذلك التحادٌ. وحدّ الرجل: يأسه. وأحددت النظرء واحتدٌ 
ين تيد 


والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في هذ لجاةة؟هوءالحيدة والشيدة. والميدّة تخ 
باختلاف الموضوعات. فيقال في حدّ الشراب: سورته. وفي حدّ السيف: شحدٌّه. وفي 
حدّ النظر: نفوذه. وفي الحدّ على الزوج: ترك التزيّن له. وفي الحدّ على شخص: 
الغضب عليه. وفي حدود الدار: مميراتها ومشخّصاتها. وفي حدوديّة الرجل: بمنوعيته 
من جهة أو جهات. ورجل حادٌ: ذو بأس وشدّة. والحديد: لكونه ذا حدّة وسورة 
وشدّة في نفسه. وسكّين حديد: قاطع. ولسان حديد والجمع جداد: أي شديد نافق 


حادٌ. وحدود الله تعالى: أحكامه ونواهيه الشديدة القاطعة التي فيها حِِدّة وبأس 


وسّورة. 
وحادّه يحادّه من المفاعلة: تدلّ الصيغة على الاستمرار والمداومة. أي من يمل 
بالشدّة والحدّة والصلابة والنشونة, خلاف اللينة والمخنضوع والرحمة والعطوفة. 


فظهر أنّ ترجمة المادّة بالمنع والغضب والانتهاء والحاجز والحرمة وامضالفة 


لف حد 
والطرف وغيرها: كلها على خلاف التحقيق. وأئّها معاني مجازيّة ومن لوازم الأصل 
أو مصاديقه. 

فالأصل الواحد امحفوظ في الموارد كلّها: هو الحدّة. ويعبّر عنها في الفارسيّة 
بكلمة (تندى). 

ثم إنّ الحدّة في الحادٌ متحقّقة من جانب القفاعل, وفي الحدود متوجّهة إلى 
جانب المفعول فهو واقع محاطاً بالحد. 


ألم يَعَلّموا أنه من يحَاددٍ لله وَرَسِولّه - 9 / 37. 


أي من يعمل عملاً حاتاً وبا 


تِلكَ حُدودٌ الله قلا تقربوها 7 147. 


ة والخشونة في قبال وظائفه الإطيّة 


وَعَن يَتَعَدَّ حُدودالله - ١‏ /هلاك. 

وا حافظونّ يدود افو أن يقبا :آنه 

فإن حِفمٌ ألايقها دود الله 719/17 

أي القوا: 

ولا يخق أنّ الحدود منصصرفة إلى الأحكام التي فيها إلزام, واجبةٌ أو محرّمة, 
وهذه بمناسبة مفهوم الحيدّة؛ وقد ذكرت في القرآن الكريم أيضاً في تلك الموارد. 
كالصوم والطلاق وأحكامهها. 


وَأَنِرَلناالحَديدَ فيه بس شَديد ‏ /اه / 78 


المرّرة والأحكام الملزمة الحادّة من الواجبات والحرّمات. 


توصيف الحديد باليأس والشدّة: يؤيّد ما قلنا من الأصل في هذه المادّة. 


.71/ 5٠  ٌديدَحَموَيلا قَبِصَرٌكَ‎ 


حدق للف 
عَنكَ غِطاءَك - فإنّ التعلّقات المادّية والحجب الظلماتية 
يحصل التجرّد. فيقوى البصر. كها أن من انقطع عن 
إلى عالم الآخرة وتنؤر قلبه بنور الإيمان واليقين وتحصّل له التجرّد 


مصبا ‏ أحدّق القوم باليلّد إحداقاً: أحاطوا به. وفي 
ضرب. وحَدّق إليه بالنظر تحديقاً: شدّد النظر إليه. وحَدَقةُ العين: سوادها, والجمع 
حَدَق وحَدّقات. والحديقة: البستان يكؤن يليه حائط, فعيلة بمعنى مفعولة, لأنّ 
الحمائط أحدّق بهاء ثم توسعوا حّى أَطْلفوَ)الحَديقِدَعلى البستان وإن كان بغير حائط . 
والجمع التدائق. 

مقا -حدق: أصل واحد وهو الشيء يُحيط بشيء, يقال: حَدَق القومٌ بالرجل 
وأحدقوا به. وحَدّقة العين من هذا وهي السواد لأنّها تحيط بالصّبي [ناظر المين] 
والجمع جداق. والتحديق شدّة النظر. والحديقةٌ: الأرض ذات الشجر. 


لسا ‏ حدق به الشيءٌ وأحدّق: استدارٌ. وكلّ شيء استدارٌ بشيء وأحاطٌ بد 


فقد أحدّق به. الحديقة من الرياض كلّ أرض استدارت وأحدّق بها حاجزء أو 
أرض مرتفعة. والمدّقة: السوادٌ المستدير وسطّ العين. 


»#0 0ن 


أنّ الحتدق يحرّداً لازم بمعنى الاستدارة لازماً. وتعديته بالحرف أو بالحمزة 


لقا حذر 


نه من ذلك المعنى. أي ما ثبت له الاستدارة بحائط يحيط به 
أو بأشجار ملتقّة أو بارتفاع أو غير ذلك ولا حاجة إلى كونها بمعنى المفعول. مع 
أنَّهَا ليست جتعدّية. والمدّقة كالثّمّرة اسم لداخل العين بمناسبة استدارتها في نفسها أو 
بإحاطة العظم المستدير بها . 

وأمًا التحديق فهو إمَا اشتقاق انتزاعيّ من الحدقة. أو باعتبار إحاطة البمدر 
وتوجهه الكامل ونظره التامٌ الحديق. 


به حَدائقَ ذاتَ بهجة ‏ !3 / .5٠‏ 


ل 


إن تين مفازاً حَدائِقَ وَأعناباً :م / 71. 
ويستفاد من هذه التعبيرات أن َال لحي ليس بالحائط ولا بشجر مخصوص. 
بل هي عبارة عن روضة ذات نهيعة مستديرة. والأغلب متكائف الأشجار. 
فيلاحظ في الحديقة الاستدارة» وفي الجنّة الاستتار بالأشجار. 
8ع ع 


حذر: 
مصبا _حَذِر حَذّراً من باب تَصِب, واحتذر واحترز كلها ببعنى استعدٌ وتأهّب. 
فهو حازِرٌ وحَذِر, والإسم منه الميذر مثل جمل. وحذير الشيء إذا خافه. فالشيء 
محذور أي تخوف. وحدّرته الشيء فحذره. 
مقا حذر: أصل واحد وهو من التحرّز والتيقّظ . يقال: حَذِر يحذّر حَذَّاراً. 
ورجل حَذِر وحَذور وجذرِيان 
لمجميعٌ حاؤرون. قالوا متأ 


متحوّزء وحَذَارٍ بمعنى إحذز 


ن» وخَلِرون: خائفون. واحذورة: الفزع. 


حذر هنفا 


صحا الميذر والمدّر: التحرّزء وقد حذرتُ الشيء أحدّره حَذَّراً ورجل حَذِر 
وَحَدّر والجمع حَذِرُون وحَذَارِي. والتحذير التخويف. واليذار: الحادّرة. والميذرية : 
قطعة من الأرض غليظة, والجمع التذاري. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحرّز الناشئ عن النوف. لا مطلق 
التحوّز ولا مطلق المخوف. وأمًا الاستعداد والتيقّظ والتأهّب وغيرها: فن آثار ذلك 
الأصل ولوازمه. 

والفرق بين الحسذر والتحرّن دَالْوْرَءَةَأنّ الخوف ملحوظ في الأول. والثاني 
والثالث بينهيا عموم وخصوص من وجه. فإن الورع هو التحرّز عمّا ينافيه العقل 
والشرع سواء كان في العرف كَدّلِكَةأم لا 

يحذّدالمنافقونَ أن تغرّل عَليهم . لَعَلّهُم يحَذّرون , حَذّر الموت. إنَّعَذَابَ ريك 
كان تحذوراً. ويد ْكُم لل نَفسّه. 

ولايخق لطف التعبير بهذه | مواردها: إذ فيه دلالة على حصول الخذوف 
والتحّز معاً. وليس المنظور تحقّق أحدهما. 


وَخُدواجِذْرَكُم ب ٠١5/6‏ 


وَلِأَحُدُوا جِذْرَهُم وأسلِحَتَكُم - 14/؟١٠.‏ 


الججذر اسم مصدر بعنى ما يحصل من الحتذر مصدراً. ونتيجة الحتذر هي 
التأهّبُ والاستعداد والاحتياط والتوجّه وعدم الغفلة. 


وإِنَا لجَميعٌ حاؤرونَ - 051/17. 


لقا حرب 


أي وإنّا أفراد مجتمعة متّحدة نتحرّز عن أيّ مكروه يواجهنا ونتوقٌ عن أيّ 
يأس يحدّدنا ونستعدٌ ونتأهّب في مقابل مخالفينا لا نقرك الاحتياط على أيّ حال. 


م 


الله تعالى أجاب عن هذا القول: 
ونْرِيَ فرعونَ وهامانَ وَجُنودها مُِم ماكانوا يتحذرون ‏ 1/18. 
فيعلم من هذه الآية الكريمة أنّهم كانوا دائماً متحذّرين وحاذرين. 


ل ل كن 


حرب: 

مقا حرب: أصول ثلائة, أحدهاء السّلّب. والآخر دُوَيّبة, والثالك بعض 
المجالس . فالأوّل: الحرب. واشتقاقهابن اير بيهو السّلّب . يقال حربته مالّه. وقد 
خُرب ماله. أي سَلِبَه حرَباً. والمتريج؟ الدروب! ورجل محراب: شجاع قَوُوم بأمر 
الحرب مباشر طا. وحريبة الرجل, َال لَدي'يَعنبذ فإذا شلب لم يقم بعد. ويقال 
أسد حَرب. أي نه رب ثسيئاً. وكذلك الرجل المترب. وأمّا 
الدُوَيية: فالميرباء يقال أرض مُحيئة إذا كثر جرباؤها. والثالت: اممراب. وهو صدر 
مجلس . والجتمع تحاريب. ويقولون الحراب الٌرفة. 

مصبا -حَرب حَرَباًمن باب تِب: أخذ جميع ماله فهو حَرِيبٌ وحُرب بالبناء 
للمفعول كذلك؛ فهو محروب. والحترب: المقاتلة والمنازلة من ذلك, ولفظها أنثى يقال 
قامت الحرب على ساق إذا اشتدٌ الأمر وصعب الخلاص. وقد تذكّر ذهاباً إلى معنى 
القال» فيقال حرب شديد. ودار الحرب: بلاد الكفر لين لا صلح لهم مع المسلمين. 
وحاريته محاربة. ومحراب: صدر مجلس ويقال هو أشرف الجالس. ومنه محسراب 
الصل, ويقال حراب الملي مأخوذ من الحارية لأنّ الصف يحارب الشيطان ويحارب 


وي ولا 


صحاالحرب تُوْنَت, يقال وقعت بينهم حربٌ. قال الخليل: تصغيرها ريب 
بلا هاء رواية عن العرب, قال المازني: لأنّه في الأصل مصدرء وقال المبرّد: الحرب 
قد تذكر. وأنا حربٌ لمن حارّبني أي عدوّء وتحاربوا واحربوا وحاريوا: يمعنى. 
ورجل يحرب: صاحب حُروب, وحَرب الرجل: اشتدٌ غضبه. وحرّبته: أغضبته. 
وحَرّبت السنان, إذا حدّدته. والتحريب: التحريش. وحريبة الرجل: ماله الذي 
يعيش به. حَرَبه بحري حرباً: إذا أخذ ماله وتركه بلا شيء. وقد حُرِبٍ الرجلٌ ماله: 
فهو محروب وحَريبٌُ. وأحريته: أي دللته على ما يغتمه من عدو 


مفر ‏ الحرب: معروف. والحرب: السَلّب في الحرب, ثم قد يُسمّى كلّ سلب 


حَرباً. والحريب: إثارة الحرب. والمريّة: آل للحرب معروفة . وأصله الممربة كفّعلّة 
من الحذب أو من الميراب. ورجل يحرف كأ ,في الحرب. والميرباء : دُويبة تتلق 


الشمسٌ كأئَها تحاربها. 

الاشتقاق 0/الموب: ضَد ألم وَالجَمُم حروب. قال أبو حاتم: لا أدري 
اثستقاق رب من اموب أو من الحَرَب. وحُرب الرجل إذا أصيب اله. ورجل 
يحررب ويحراب: إذا كان صاحب حرب يُسعرها. واليحراب: صدر البسيت وأشرف 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميدّة عملاً. وهو ما يقابل السلم, ويعير 
عنه في الفارسيّة بكلمة (ستيزه). وهذا المفهوم إذا استدام واستمرٌ: يعبّر عنه باحارية 
على مفاعلة. 


ثمإِنّ الحرب 


بمقصد إتلاف النفس أو بمنظور إتلاف المال. والأوّل يقال فيه 


أطقة حرب 


اللقاتلة , والثاني يعبر عنه يسلب المال. 

ولا كان إهلاك النفس منظوراً أصلياً ومقصوداً في الأغلب في مقام الحاربة 
ويحتاج إلى عمل كثير ومقابلة مستديمة شديدة: يعر عند بمطلق الحرب أو با محاربة. 
وأمًا إتلاف امال أو أخذه: فيحتاج في مقام الاستعمال إلى ذكر المال بعنوان المتعلّق 
بقال حَرّبت الرجلّ ماله أو حُربَ الرجلُ ماله. 

والظاهر أن يكون المال بدلاً من الرجل أو تييزاً من النسبة. 

ويؤيّد الأصل سائر مثستقّات المادّة من التحارب والاحقراب واليحراب 
واليحرب والتحريب وغيرها. 


وإرصاد ان حارَب الله وَرَسُوكَة تيو / لا١٠.‏ 


إِقاجَاء لذِينَ يحاربُون الأو كله ]. أه / . 
أي يستديهون الحرب 098:6 


قَإن ل تَمْعَلُوا فأذنوا بح وَرَسُولِه - ؟/ؤلا؟. 


تنكير الحرب إشارة إلى التعظيم . أي فأذنوا بالحرب الواقع من جانب الله. 


ثم إن ا محراب مفعال ومعناه ما يُحرَب به أي ما يتحقّق به الميدّة عملاً وهذه 
الوسيلة في مقام ا محاربة والتحديد مع العدوٌ عبارة عن الأسلحة وفي مقام اجاهدة مع 
النفس وبمحارية الهوى والحدّة في العبادة عن نحل يستعدٌ للعبادة, من مسجد أو غرفة 
خالية. 

وقد يطلق على غرفة أو يبت مخصوصة للسلطان, وهذا بلحاظ أنه يتخ 
فها لتدبير المملكة والمقابلة وا محاربة على الأعداء. 


كَُّا دَكَلَ عَلَها رَكَريًا ليجرات - 9 / /5. 


حرث نذا 


وَهوَ قائ يْصَلُّ في ايجراب - 61/7 
فَخَرَجَ عَلى قَومِهِ مِنَامجراب  1١/15‏ 

يراد امحل المعدّ للعبادة والصلوة. 

والتعبير بصيغة إسم الآلة لا إسم المكان (مَفل): إشارة إلى التوججّه بالمخارية 
والمجاهدة والحدّة في العبادة والتوسّل إليها. في مكان الحرب لا يدلّ على 
العمل. بخلاف التوسل بآلة الحرب . ١‏ 

يَعمَلونَ لَهُّما يَشاء مِن تحاريب - 74/ 17. 


جمع حراب بمعنى السلاح. 


حرث: 

مصبا حرث الرجل امال حرئاً من باب قتل: جمعه. فهو حارث. وحرث 
الأرض حرئاً: أثارها للزراعة, فهو حرا ثم ااستعمل المصدر إساً وجمع على 
حروث. وإسم الموضع الَدْرت. والججمع اكحارث. وقوله تعالى: يِساوْكُم حَرثٌ لَكُم : 
مجاز على التشبيه . فشبّهت النطفة التي تلق في أرحامهنٌ للاستيلاء, بالبذور. 

صحا الث : كسب المال وجمعه . وفي الحديث: أحرّث لدنياك كأنّك تعيش 
أبداً. والحارت قُلّة من قُلل الجولان وهو جبل بالشامء والحْثُ: الزرع. والحتّاث: 
الزراع. أحرّث القرآنّ: أدرّسه. وحرئت الناقة وأحرنتها: سرت عليها حت مُزلت. 
وحرثتٌ النار: حركتها. 

مقا حرث: أصلان: أحدهما: الجمع والكسب. والآخر أن م ل الثيء. 
فالأرّل: ال حرث وهو الكسب والجمع , وبه سمي الرجل حارثاً. ومن هذا الباب حرث 


لسلقة ريق 


الزرع, والمرأة حَرتٌ الرّوج, فهذا تنسبيه. وذلك أنَّها مُردَرِعٌ ولده. وأمًا الأصل 
الآخر: فيقال: حَرتٌ الناقة: هَرَطاء وأحرثها أيضاً. 


الاشتقاق غ4 واشتقاق الحارت من أحد شيئين إِمَا من قوهم: حرّثٌ 
الأرض يَحرئها حرثاً إذا أصلحها للزرع؛ أو من قوهم حَرتٌ لدنياه إذا كسب هاء 
لَهُ في َرئه ‏ أي يكتسب لآخرته. والمجرات: 


ومنه مَن كان يُرِيدُ حَرتَ الآخْرَ: 


خشبة ترك بها النار أو التنُور. وا حرث: الزرع بعينه. وقد يسمّى الإصلاحٌ للزرع 
حرئاً. والأوّل أعلى. لأنّ في التفزيل: وُهلِكَ الحرت . 


#00 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه الم)55؟"هوَجلوّخ المحصول من الزرع وتحصيل النتيجة 
مند. وهذا المعنى إِنًا يتحقّق بعل الردَعَوَقبل:الحكتتاداً؛وفي هذا المقام ظهور ما زرع 
واخضراره وتجليه. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالل: 

قي ماتحرئون 


رَعونّه أم نحن الرارعونَ - 55 / 37. 
أي قد زرعتموه أَوَلاً حقٌّ تحرثونه. 

وكذلك قوله تعالى: ومُْلِكَ الحَرَتَ والنَّسْلّ - ؟ / .7١6‏ 

إن إهلاك الزرع قبل ظهوره وبدوّه أو بعد حصاده لا معنى له 
وهكذا: أن أغدُوا على حرئكُم إنَكُنَمٌ صارمين - 71/80 


فإِنّ الصرّم إما يتعلّق على الحرث الظاهر الموجود خارجاً. 


سات ] لضفه 

يِساؤكُم حرث لَكُم فأتواحرئكُم أن يتم - 100/0. 
أي إِئَّهْنَ كا حهرث يوجب مشاهدتها ابتهاجاً ومسرّيٌ وهنٌّ حصولات لما عملتم 
في الحياة الدنيوّة تسكنون إليها وتعيشون معها وتدّخرونها للنسل. كما قال تعالى: 
خَلقَ لَكُم من أَنقُيِكُم أزواجاً لنسكُنوا إليهاء إهتر أنِبيَثْ 
تميج . سُبحانَ الّذي خَلَقَ الأزواج كلها . 

وقد اشتبه على المفسرين تفسير هذه الآية حيث فسّرواالحرث بالزرع ووقعوا 
في اتحراف عن الحقيقة. فإنّ النساء للسكون إليها والتعيّش معها في الحسياة وجب 
الانس بها مسّرة وبهجة, والزرع من آثار تلك الحياة. 

مَن كان يُرِيدُ حرث الدّنيا ؤتهينتها نام / ١‏ 

أي محصولاً مما يعمل في الحسيأة لدي ونتيجةٌ مادّية. في مقابل حصول 
أخرويّ كبا في: من كان يُريدُ حرث الاجر كلهي خرقه. 

ثم إِنّ مقاهيم الكسب والجمع والدرس والسير بالناقة: كلّها من هذا الأصل 
فإنّ مرجعها إلى حصول النتيجة وأخذها وتحصيلها. 


المعسناه. والمراد قعل فعلاً جانتٍ به الحرجء كما يقال تحنّت إذا فعل ما يخرج به عن 
الينث (التخلف والنقض). قال ابن الأعرابي: للعرب أفعال تخالف معانيها ألفاظها, 
قالوا تحرج وتحدّت وتأتم وتهجَد, إذا ترك الهجود. ومن هذا الباب ما ورد بلفظ 


تكفا حيج 


الدعاء ولا يراد به الدعاء. بل الحثٌ والتحريض كقولك تربت يداك. 

صحا ‏ مكان حرج وحَرَجٌ: ضق كثير الشجر لا تصل إليه الراعية. وقرئ 
-يجمل صدره حَرَجاً وحَرجاً, وهو بمنزلة الوحد والقَرّدِ واف (بفتح العين وكسرها 
فيها). في معنى واحد. والحرج: الإثم. والحرج أيضاً: الناقة الضامرة, ويقال الطويلة 
على وجه الأرض. 


مقا حرج: أصل واحد وهو مُعَظّم الباب وإليه مرجع فروعه. وذلك تجمع 
الغيء وضيقه. فنه المرّج ججمع حَرَجَة وهي محتقع شجر. ويقال في الجمع حَرّجات. 
انل الإثم, والمتررج: الضيق. ويقال حرجت العين تحرَج أي تَحارُ (من الحيران). 
ورج عل ظلمك. أي حَرْم . وأحوغنهابتطليقة: حرّمها. والمترج: السرير الذي 


ريع ٠‏ 
والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضغطة معنويّة تحصل من الجشّم 
والتكلّف وتحمّل المشقّة. 


وأمًا الضيق والتجمّع والحيرة والتحريم: فهي من آثار ذلك المفهوم. 
وأمًا الناقة الضامرة 
ويؤيّد هذا امعنى ججمع الضيق والحرج في الآية الكرية: ومن يرد أن يُضِلَّه 
بقل حدو» طيقا حرجا ايك يصع في التّماه - 176/7 
أي يكون صدره غير منشرح لا اطمينان فيه. بل يكون مضطرباً متزلزلاً 
متوحشاً فهو ضيّق وفي ضغطة من الوساوس الشيطائية. 


نما وقعت في ضغطة ومشقّة . 


احره لا 

لَيسَ عَلى الأعمى حرج , ولاعلى الأعرح حَرَج , وَلاعَلى المريض حَرّج - 
ناا 

فلا يقعون في ضغطة من توه تكليف ومشقّة علهم. 

وَمَاجَعلَ عَلَكُم في الدّين من حَوَج ‏ 77 /8/. 

أي لا يوجب حدوث ضغطة من توججه تكاليف شاثّة وتحميل أمور تشق 

والفرق بين الضغطة والحرج أن الحرج يستعمل في توججه أمور شاقّة معنويّة 
كالتكاليف والوساوس وغيرها. والضغطة في ا حسوسات. 

ويقابل الحرج: الوسع والطمأنينة. امتح -كيا قال تعالى : لا مكلت الل تفساً 
إلا وُسعها , ألا بذكر لله تَطمَان الوب ,قي ارخ لي صَدري . 


وارعر 0 » 


حرد: 

مصبا ‏ حَرِة حَرَداً مثل عَضِبَ عَضّباً. وزناً ومع وقد يسكن المصدر. 
وحرّد حرداً بالسكون: قصد. وحرد البعيرٌ حَرّداً: ببس عصبه خلقة ومن عقال 
ونحوه فيخبط إذا مشى, فهو أحرد. 

صحا حَرَدَ يحَرِدُ خرداً: قصد, حَرَدْت حَزْدَكَ: قصدتُ قصدك. ‏ وعّدوا 
على حردٍ قادرين ‏ أي على قصد. وقيل على منع. من قوهم حاردتٍ الإبل جراداً 
- أي قلت ألبائها. والترود من الناقة: لت قليلة دَرَها. حارّدت الّنةٌ: قلَّ مطرها. 
وحَرّد يحرِدُ حُروداً أي تنحى عن قومه ونزلٌ منفرداً ولم يُخالطهم. والحرّد: الغضب 


مقا -حرد: أصول ثلاثة؛ القصد, والغضب. والتنحي. فالأوّل: القصد. يقال 


لففا عرد 


حَوَد حرده أي قصَّد قصدّه. والثاني: الغضب. يقال حَردَ الرجلٌ: عَضِبَ, خرداً. 
ويقال أسد حاردٌ. والثالت: التنحي والعدول. يقال نزل فلان حخريداً: متنكياً. واممودٌ 
من كلّ شيء: المعوّج. وحاردت الناقةٌ: قلَّ بنها. وذلك أئَها عدلت عن كانت عليه 
من الدّرّ. وكذلك حاردّت السنةٌ. 

مفرالمَْد: المنع عن حدّة وغضب - وغدواعلى حَرْدٍ قادرين ‏ أي على 
ا اولوه قادرين على ذلك. 


امتناع 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه الما78 هوالتنيخي على حدّة, وبتناسب هذا المفهوم 
تستعمل في الغضب والمنع والعدول وَالأغْوجاج والنكد وهو قلّة الخير والمنع عن 
الدّرّ. 


وأمًا القصد: فهو باعتبار العدول والتنحّي عن شيء ثمّ التوجّه والقصد إلى 
جانب يقصده, فقيد التنّي والحدّة مأخوذ في جميع هذه المصاديق . 

فانطَلّقوا وَهُم يَاقتونَ أن لا يدخلتها اليوم عليكُم سكين وغَدواعَلى حرو 
قادِرينَ - 56/574. 


أي وأصبحوا على نظر التنحّي عن المساكين والحدّة عليهم مع أئْهم كانوا 
قادرين على الدرّ والخير ولكّهم نكدوا. 
ولا يخق أنّ الحدّ وا حرب والحرز: قريبة المعاني في المفهوم الكل . 


جع » 


حر أففة 


حرٌ: 

مصبا ‏ الُرٌ من الّمل: ما خلص من الاختلاط بغيره. والح من الرّجال 
خلاف السبد. مأخوذ من ذلك لأنّه خلص من الرقٌ. وجمعه أحرار. وحر يحرَ من 
فيه إلا هذا البناء. ويتعدتى 
بالتضعيف فيقال حورته تحريراً: إذا أعتقتّه. والأنثى خُرّة, وجمعها خرائر على غير 
قياس, ومثله شجرة مرّة. ومراثر, قال السهيلٍ: ولا نظير لما . 

-حرّ: في المضاعف له أصلان. فالأوّل ما خالّف العبودية ويرئْ من العيب 

والنقص. يقال: هو حُرٌ بين الحتروريّة والحرّيّة. وطين خُرَ: لا رملٌ فيه. وخُرَ الدار: 
وسطها. ويقال حَرٌ الرجلُ يحو من المَة.وااني: خلاف البرد. يقال هذا يوم ذو 
حَرَء ويوم حار, والمترور: الري الجاركاتَكَومّ بألنهار والليل. ومنه اليورّة وهو 
العطش. ومن هذا الباب الحترير: وهو الحرور الذي يداح 


اخَّله غيظ من أمر نزل به. 
وامترّة: أرض ذات ججارة سوداء, وهو عندي من البآب لأئها كأها حترقة. 

صحا _حرّ: لحر ضدّ البرد. والحرارة ضدّ البرودة. والحَرَان: العطشان. 
والأنثى حَرَئ مثل عَطئئ. والح خلاف العبد والمرّة خلاف الأمة. والمتريرة واحدة 
المترير من الشّياب. والمتريرة دقيق يُطبخ باللّن. والحرير: امحرور الذي تداخلعه 
حرارة الغيظ وغيره. وحَروراء: اسم قرية نُسبت إليها الحروريّة من الخسوارج كان 
أوّل مجتميهم بها. وتحرير الكتاب وغيره: تقويه. وتحرير الرقبة: عتقها. وتحرير 
الولّد: أن يُفرده لطاعة الله وخدمة المسجد. 


»### 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرارة ضدّ البرودة, وناسبة هذا المعنى 


714 ص 


تستعمل في الخالص من الشيء, والوسط منه. والبريء من العيب والنقص فالرجل 
اله من كان خالصاً من القوم ليس بمملوك. ومن هذا المعنى تحرير الولد أي إفراده 
للطاعة , وتحرير الكتابة تقوعها. 

ولا يخنى أن الحرارة إنَا تحصل من الحركة, كا أنّ البرودة إنَا تتحضّل مسن 
السكون والثبوت. فيقال يرد أي ثبت وبرّد الإنسان أي مات. 

المي صفة كالصّلب بعنى من يتّصف بالحرارة والحسركة والعمل والفكالية, 
وذلك إذا كان له اختيار وانطلاق في نفسه ولنفسه. 

وأمًا الحرير والحريرة: فلعلّ تسميتهها باعتبار ملاحظة الحرارة فيهيا 

واستعبال هذه المادّة في العطش أونق إمحرور: مناسبة حصول الحرارة . 

لاتَنفروا في ال,, تقيكُم الحرك الح اواجهتأشد حرا ولا اَل ولا الترور . 

كلها من الحرارة. والحَرْ,صفة كذّلول, أي ما يتّصف بالحرارة. 

ال الح والعبدُ بالقبد ‏ ؟ / 2174. 

ففهوم الم في مقابل العبد. 

تحرية رقبة - 14 /17. 

أي تخريج رقبة مقيّدة ساكنة؛ عن القيود والسكون. 

درت لَكَ ما في بتطني محرا ا 

التحرير الحقيقي هو التخليص عن قيود المادّة والتضريج عن حجب عام 
الطبيعة إلى النور والحقيقة. 


َلِياشُمٍ فيهاخرير - 57/157. 


فأحسن اللباس في الدنيا هو التلبّس بالتقوى, وفي الجئّة يكون ليامهم 


خرس افا 


حريراًء وفي مادّته إشارة إلى الحركة والفعَالية الحسنة المطلوية والتحؤّلات التي ترغب 
إليها نفوسهم وتلتلٌ بها. وهذا معتى قوله تعالى: وَجَراهُم يما صَيْروا جَنّةٌ خريراً - 
١/5‏ . والله أعلم. 

وَإنَّ الدار الآخرةكِنَ الحيُوان. 


#الع#ا انم 


عرض: 

مصيا ‏ حَرَسَه يحَرْسه من باب قتل: حفظه, والإسم الميراسة. فهو حارس. 
والجمع حَرَسٌ وحُرّاس. وحَرَّسٌ السلطان: أعوانه؛ جعل علا على الجمع هذه الحالة 
الخصوصة, ولا يستعمل له واحد من لفظه فقيل كرسي . 

مقا حرس: أصلان, أحدهما الحَقَقه؟ وَالآخْر زمان. فالأؤل: حَرسه يحسه 
حَؤساً. والحتررس: المراس . 

مفر ‏ الرّس والممرّاس جمع حارس وهو حافظ المكان. والميرز والحرس 
يتقاربان معني تقاريهها لفظاً. لكنّ الميرز يُستعمل في الناس والأمتعة أكثر. والمترس 
يُستعمل في الأمكنة أكثر. وأحرّسٌ معناه صار ذا جراسة. وحّريسة الجبل: ما يُحرآس 
في الجبل بالليل. 
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أن الفرق بين الحترس والميفظ: أنّ الحترس بعنى المراقبة ويستعمل في ذوي 
العقلاء. والحفظ أعم. وأمًا الميرز فقال في مقا: وناس يذهبون إلى أنّ هذه الزاء مبدلة 
من سين, وأنّ الأصل الحرس وهو وجد. 


لشفا حرص 

وأنا كسنا التَّماء قَوَجدناها مُلِئَت حَرَساًشَديداَوتُجْباً - ؟8/17. 

00 0 0 01 1 6 07 

هذا من قول مؤمني الجن ولسُّهم السماء والمرَسٌ والشّجُبُ: لابدٌ وأن تناسب 
عالم الجنّ والمترس من الملائكة . وهم مما وراء عالم الطبيعة والمادّة. 

فيظهر من هذه الآية الكريمة: أنَّ مرتبة الجن فيا دون مرتبة الملائكة, فإئَّهم إذا 
أرادوا الصعود إلى جانب تحيط الملائكة لم يقدروا ونون من الصعود إليهم كما أنّ 
الإنسان لا يقدر الصعود إلى السماء المادّي. 


وأمًا المترس: فهم أقوياء من الجن يحرسون حدود المراتب ويمنعون عن 
1 
التجاوز والخروج عن النظم. والشّجُب: قوى مائعة رادعة. 


وَحفظامِن كل شَيطانٍ مارد لايَمتمعو إلى المأ الأعلى فيقدفون م نكل جاب 
- 4 ا 
أي لا يقدرون السمع وَآلْاسَاكوجن :لملا الأيملى . 
* * * 
حرص: 


مصبا ‏ حَرَصٌ القضّارٌ النوب حَرصاً من باب ضضرب وقتل: شقّه . ومنه قيل 
للشجّة نمق الجلد حارصة. وحَرصٌ عليه حرصاً من باب ضعرب: إذا اجتهد. والإسم 
الميرص. وحَرَصٌ على الدنيا من باب ضعرب أيضاأً ومن با. 
رغبة مذمومة؛ فهو حّريص, والجمع جراص مثل كريم وكرام. 

مقا حرص: أصلان, أحدهما الشّنُ. والآخر الْجَشّع (شدّة الحرص). فالأوّل: 
المتوص: الشَّىَء يقال حَرَص القَصّار النّوب إذا شقّه. والحارصة من الشّجاج التي 
تشق الجلد. ومنه الحريصة والحارصة: وهي السحابة التي تقشر وجه الأرض من 


حرص فففا 


شدّة وقع مطرها. وأما اشع والإقراط في الرغبة: فيقال حَرّص إذا جْشّعَ يحَرصٌ 
جرصاً فهو حريص. 

مفر ‏ الميرص: قَْط الشّرّه وقرط الإرادة ‏ إن تحرص على مُداهم ‏ أي إن 
تفرط إرادتك في هدايتهم. وأصل ذلك من حَرَصٌ القَصّار النّوبَ: قَشرٌه بدقّة. 


2« * *« 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه |' : هو الرغبة الشديدة على شيء مع الفعّاليّة 
والعمل بحيث يكون ميله مفرطاً. 


ومناسبة هذا المفهوم تطلق علخ القضّارَإذكان في عمله مفرطاً بحيث يوجب 
الشىّ في الثوب , وهكذا في وقع المطر مح التحاب” 

وأمًا الاجتهاد والإرادة: فن لوازم ذلك الأصَلَ كا أنّ المذموميّة في الرغبة قد 
تكون حاصلة في بعض الموارد من جهة الإفراط في الرغبة. 

وما أكارُ الاين وَلَو حَرَصتٌّ مُوْصِينَ  ٠١7/17‏ 

وإن تحرص عَلى هُداهم فإنّ لله لايّهدي من يُضلّ - 17 / /. 

أي الغبة الشديدة مع الفقالية في طريق هدايتهم وإعانهم . 
النّساء ولُوحَرصمم ‏ 174/4 

هذه الآية الكريمة تدلّ على نفي استطاعة الرجل أن يعدل بين نسائه إذا تعّدت 
ولو أعملٌ الحرص في إيجاد العدل. فإنّ كلمة أن تدلّ على نني الأبد والحرص يدل 
على إعمال غاية الجهد والرغبة والعمل. 

وَلَتَجِدَُم حرص النّاين على خياة - 7 /55. 


فا حرض 
المياة في مقابل الموت في الآية السابقة قبلها ‏ فوا اموت إِنكُنتمْ صاوقين - 
يراد رغبتهم الشديدة وجدّهم لتأمين الحياة الدنيويّة, وهم عن الآخرة لغافلون. 
هذه الآية راجعة إلى اليهود. ولعلّ السبب في حرصهم عليها: أَهمٍ كانوا في 
أبتلاء وضيق وشدّة وأقليّ. فظنوا أنّ التوجّه الشديد إلى الأمور الدنيوية وتقويتهم 
من هذه الجهة يوجب رفع ابتلائهم, مع أَنَّ التوجّه إلى المعنويّات والروحاتيات هو 
السبب الأعلى لحصول القوّة والقدرة. 


مه #60 


صحا ‏ رجل حَرّض: فاسبامزيض:قي/ثيابه, واحده وجمعه سواء. قال 


: الحرض الذي أذابه الحزلح أوتاليشق-وأهو في معنى المرّض؛ وقد حَرض» 
وأحرضه الحبُ: أفسده. والتحريكق عق لقتال لحك والإاحماء عليه. والممُرض: 
الأشنان, والحرّضة وأحرّض الرجلٌ: وُلِدَ له 
والُرضان: الضّعاف الذين لا يُقاتلون. 


وَلدُ سوء. ويقال الأحراض 


مقا حرض: أصلان. أحدهما: نبت والآخر: دليل الذهاب والتلف واللاك 
والضعف وشبه ذلك. فأمًا الأوّل: فالحُرض: الأشنان. ومعالجه الحترَّاض. والأصل 
الثاني: المترض وهو المُشرف على الهلاك -حقٌّ تكونّ حَرَضاً. ويقال حَرَضْتُ فلاناً 
على كذا. زعم ناس أنّ هذا من الباب. قال الزجاج: وذلك أنه إذا خالف فقد أفسد, 
وحَرّض المؤمنين على القتال - لأئهم إذا خالفوه فقد أهلكوا. وسائر الباب مقارب. 
ويقال للّذي لا يقاتل ولا غَناء عنده ولا يلاح معه. 


التهذيب ؛ / ٠١5‏ قال اللحياني: يقال حارض فلان على العمل وواكبٌ 


حرض لغفه 
علبه وواظب عليه إذا داوم عليه, فهو تُحارض. قال الفرّاء: والحارض: الفاسد في 
الحتررض: ف 
رجل حارضة للّذي لا خير فيه. 


جسمه وعقله, وأ 


ك جمعه لأنّه مصدر بمنزلة دَنّف. قال الأصمعي: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانقطاع عن أفكار وعلائق 
متشيّنة وجعل الحم هما واحداً والية تِيّة خالصة.كم) ترى هذه الحالة في ا حبٌ الصادق 
والعاشق. 

والتحريض جعل الشخص حَوَطا أَيكذ| ني خالصة وهم صادق مستقيم. 
وهو يعمل على الحبٌ والعلاقة الصميميّة والعشق ) 

وجناسبة تخليص الأسنْآنوََطهَةالأويبساخ”والأقذار يطلق عليه الحُرض 
وا حرضة أي ما يحرض به. 

وأمًا مفهوم الضعف واهلاك والتلف والفساد والمرض وإذابة الحزن وشسبهها: 
فباعتبار ما يتظاهر من الحرض ويقراءى من تلك الحالة ويتوهّم منه أنّ صاحبه مبتلى 
بها 

وأمًا مفهوم الحسض والحثّ والقرغيب والإحماء: 
التحريض. فهذه كلها معاني بحازيّة خارجة عن الحقيقة. 

والظاهر أنّ منشأ تفسير الكلمة بال حثٌ والحضٌ: استعرالها في القرآن في موردين 
يناسيان مفهوم الحضٌء وعلى هذا ترى المفسّرين يفسّرونها في الموردين به: 

قال في سَبيل الله لا تل إِلَاتفسك وحَوّض المؤمنينٌ - 6 / 86 . 


فياعتيار ملازمتها معنى 


ادن حرض 

يا أيه الي حرّض ال مؤمنين على القتال إن يَكُن مِنكُم يشر ون صايرونَ -/ 
2 

مع أن الحرض مجرّدا لم يستعمل بمفهوم الرغبة والميل وما يقاريها. 

ويدلٌ على ما أصّلناه: ما قبل الآبتين: 

فليا كُتب عَليهم القِتالُ إذاقَيقٌ نكم يحْسَونَالنّاسٌ ... فإذا يترزوا من عندك 
بِيّتَ طائفة منهم ... وإذا جاءَهُم أمرٌ من الأمن أوالخوف - 817/4 . 

وَأَعِدُوا كم ما استَطْعمٌ إن جنحوأ للسلم فاجنح ها ... يا أيها 
الني حسيّكَ الله ومن اتبعك - 34/8. 

تلله تفتؤ تَذكر يوسف حت بكو وجرأو تكونَمِن الهالكين - 80/17 . 

المترض في مقابل الهالك. أي من يكون منقطعاً عن أي شيء غير محصبوبه 
كالعاشق. 

راجع الحثٌ في تفسير مفهوم الحثّ والحضٌّ. 

فظهر أن لمنظور في الآيسين: تخليص تتة المؤمنين وإياد حالة الخسلوص 
والانقطاع والصدق هم في مقام القتال, وتزكية قلوبهم عن الرياء والنفاق والحدوف 
والتزلزل والاضطراب. فغلبة عشرين حاهداً صابرين على مائة من الكقار نتيجة 
كون المؤمنين حرضين. 

فظهر أن لني (ص) يكلف بتحريض المؤمنين. ولا يكلف في القتال إِلّا نفسه. 
وليست الدعوة المطلقة مطلوبة. 


حرف: 

مصيا انحرف عن كذا: مال عنه. ويقال امحارف الذي حورف كسبه فيل به 
عنه, كتحريف الكلام يعدل به عن جهته. وقوله تعالى - إلا متحرّفا لقتال أي إل 
مائلاً لأجل القتال لامائلاً هزية. فإنّ ذلك معدود من مكايد الحرب. وحَرَفتُ الثنية 
عن وجهه حرفاً من باب قتل , والتشديد مبالفة 
والإسم المرقّة. واحترف: مثله, والإسم منه الميرقّة. وأحرَفٌ إذا نا ماله وصلح, 
فهو تُحرف. والحُرف: حب كالخردل. والحريف: العامل, وجمعه حُرَفاء. ورف 
المعجم يجمع على حروف, وجميعها مؤّئة. 

مقا حرف: ثلائة أصول, حي اليم والعدول. وتقدير الشيء. فأمًا الحّ: 
فحرف كلّ شيء: حدّه, كالسيف وغيره ومنه/الممرف. وهو الوجد. تقول هو من 
أمره على حرف واحد. أي على طرتيقة وإحدة ومن الناس مَن يَعبُدُ لله على خرف - 
أي على وجه واحد. والأصل الثاني: الانحراف عن الشيء. وحرّفته أنا عنه. أي 
عدلت به عنه, ولذلك يقال حارف وذلك إذا حورف كسيّه فيل به عنه. وذلك 
كتحريف الكلام. وهو عدله عن جهته . والأصل الثالت: الحراف: يُقدّر بها الجبراحات 
عند العلاج وهي حديدة, ومن هذا الباب: فلان يحرف لعياله أي يكييب, وأجود 
من هذا أن يقال فيه إِنّ الفاء مبدلة من ثاء وهو من حَرَث أي كسب وجمع . 


ته. وحرفٌ لعياله يحرف: كسبء 


صحا حرف كل شيء: طَرَفه وشّفيره وحَدّه. ومنه حَرْفٌ الجبل وهو أعلاه 
المحدّد. من يعبدٌ لله على حَؤف ‏ قالوا أن يعبدّ الله على وجه واحد وعلى السرّاء دون 
الضرّاء. والمتوف: الناقة الضامرة الصّلية بحرف الجبل. ورجل حارف أي 
محدود وهو خلاف قولك مُبارك وقد حورفّ كسب فلان إذا شُدّد عليه في معاشه. 


»## 


ناذا حرف 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طَرّف الشيء ومنتهاه يقال حَرَفتٌ الشيء 
وحرفته أي أخرجته عن موضعه واعتداله ونمٌيته عنه إلى جهة الف وهو الطرف 
للشيء, وهو بالفارسيّة _كنار. 

وبهذا الاعتبار يستعمل بعنى الميل والعدول, من جهة الخروج عن الموضع 
يقال تحرف عن كذا وحرّفه. إذا كان خارجاً عن موضعه وعن الاعتدال, ثم استقرٌ 
في جهة ظرف, فرجع اميل هنا إلى صيرورة الشيء أو جعله حرفاً. 

وبملاحظة هذا المعنى (وهو المخرويخ.عن الموضع والتجاوز عن الاعتدال) يقال 
اللناقة الضامرة إِنّا حرف. والرج م الجدود اذك وقع في مضيق المعيشة إن حارف 
أي استمرٌ وقوع جريان أمره في الحرّقَ> 

ويقال حَرَفَ لعياله: إذا كان كسبه هم وجريان عمله في مرحلة الخارج عن 
موضعه ويقال أحرَفٌ: إذا أخرج نفسّه وكسبّه وجريان أمره عن التوسّط إلى الأعلى . 


وأمًا حروف التهجّي : فباعتبار انتهاء الكلمة إليها. كالنقطة من الخط. 

وأمًا ا محراف: فهو آلة بها يتعدّى إلى أطراف الجراحة للسبر والتقدير. 

ولا يبعد أن تقول: إِنَّ الملأخوذ في مفهوم هذه المادّة قيدان. قيد الطرف وقيد 
العدول والمخروج عن الموضع. فيكون مفهوم المادّة عبارة عن عدول شيء عن موضعه 
واستقراره في الطرف؛ أو جعل شيء في الطرف عن موضعه. 

وبملاحظة هذين القيدين قد يغلب علبها الانحراف والميل ويكون النظر في 
المرتبة الأولى إلى العدول, وقد يغلب عليها جهة الوقوع في الطرف. 


حرف يهنا 

وبهذا القيد يظهر الفرق بين الحرف والطرف الجنب ‏ راجع الجنب. 

يحَرَفونَ الْكَلِمَ عن مَواضعه ‏ 4 7 15. 

أي يجعلون الكلبات والجملات خارجة عا وضعت لها وفيها ويضعوتها في 
أطراف تلك المواضع. وهذا التحريف إمّا من جهة المعنى فيكون المراد من المواضع 
المصاديق » أو من جهة الظاهر والمكان وامحلّ ها فيكون المراد تغيير تحاهًا إلى أطراف 
تلك المواضع. وأمًا تبديل الكلمة بكلمة أخرى: فليس بتحريف. 

ثم إن ّرف في كلّ شبيء بالنسية إليه. فصدق التحريف عن المواضع: ا 
يتحقّق إذا وقع الخروج والعدول عن المواضع إلى أطرافها. لا التجاوز عن الأطراف, 
ولا أن يتبدّل الموضوع المحدّف. 

يُحرُونَ الكَلِمَ 

أي يبتدئ زمان تحريفهم مأو لزانتت الكلم وتحمّقها. أي بعد أن ثبعت 
الكلم لفظاً ومعنى ومصداقاً ومفهوماً وموضعاً وعلموا بها: شرعوا في التحريف. وهذا 
كبا في الآية الكرعة: 

يسمعو نَ كلام لله يرنه ين بَعدِ ما عَقّلوه - ؟ / 0/. 

أي بعد زمان ثبوت الكلام في موضعه وتعقّلهم وعلمهم به. 

فلا يخنى لطف التعبير بالتحريف دون التبديل والتغيير: 
كلام غير مكن عادة مع تعدّد النسخ وانتشارها. 

وإذا اتّضح مفهوم التحريف: فليكن المسلمون على حذر. ولا يفسّروا القرآن 
برأيهم, ولا يحرّفوا كلياته عن مواضعها عمداً أو جهلاً بمفاهيمها. 


وَمِنَ النّاين مَن يعبر الَهعَلى حرف 51 .1١/‏ 


إن التبديل في كلمة أو 


74> حرق 


أي على جهة خارجة عن الحقّ عادلة عنه؛ فعبادتهم منحرفة عن موضعها 
وليست على ما هي عليه, فإِنّهمِ لم يفهموا حقيقة العبادة ولم يدركوا حقّها. 


»## > 


حرق: 


مصبا ‏ أحرقته النار إحراقاً. ويتعدّى بالحرف فيقال أحرقته بالنارء فهو تحرق 


وحريق. وح تحريقا إذا أكثر الإحراق. وأحرقته باللّسان إذا عبته وت 

والْحرَقٌ: اسم من إحراق النار, ويقال النار بعينها. واحتّرىَ الشيء بالنار وتحرّق. 
صحا المترّق: النار. وأيضاً احتراق يُصيب الشوب من الدّقّ وقد يُسكّن. 

وأحرقه بالنار وحرّقه يشدّد للكثرة: رقب إلشيء حر 


ببعض . ومنه قوطم حَرّق بابه يحَوُفه ويحرقدة“لحقه حي شع له صريف. وحَرِقٌ 
شعره: تَقطّع . وسحاب حرق : نديد الى 


مقا حرق: أصلان. أحدهما حك الثى. 


بالشيء مع حرارة والتهاب. وإليه 
يرجع فروع كشيرة. والآخر شيء من البدن. فالأوّل: حرّقت الشيء إذا أبردت 
وحككت بعضه ببعض. والعرب تقول: هو يرق عليك الأرّم غَيظاً: وذلك إذا حلكٌ 
أسنائه بعضها بعض. والأَرّم هي الأسنان. وقرأ ناس : لَنحرِقَنهُ ثم لتَنفَنّه ‏ قالوا 
معناه يدنه بالميارد. والمحرَق: النار. والمرَق في الثوب. والمتروقاء هذا الذي يقال 
له الرّاق, وكلّ ذلك قياسه واحد. ومن الباب قوهم للّذي ينقطع شعرهوينسل حَرِقٌ. 
والمحُرقان: المدّح في الفخذين وهو احتكاك إحداهما بالأخرى. وفرس حُراق إذا كان 


يتحرّق في عندوه. وأحرقني الناس بلومهم: آذوني. وأمًا الأصل الآخر فالحارقة 
وهي العَصّب الذي يكون في الورك. 


حرق كه 


لسا الحرّق بالتحريك: النار. يقال في حرق الله وقد تحرقت. والتحريق: 
تأثيرها في الثيء. والحرقة ما يجده الإنسان من لذعة حُبَ أو حُزن أو طعم شيء 
فيه حرارة عن الليث الُرقة: ما تجد في العين من الرمد وفي القلب من الوجع أو في 
طعم شبيء مُحرق. ابن الأعرابي ‏ التق : النقب في الثوب من دق القضّار. جمله مثل 
التق الذي هو لب النار. 


و 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحورّق بحرارة والتهباب, والأغلب 
استعمال الجرّد منها لازماً. ومنه الحتريق والمَرقوالحرَق والحارقة والتحرّق والاحتراق . 
وإذا عدّيتّه تقول: أحرّقه وحرّقد. 

وا كان التحرّق بالنار: هو التائر وَالتغيرٌ في صورة الغيء في أثر الحدّة 
والنفوذ والشدّة من الحرارة: استعير هذا منى في موارد التأئّر والتغيّر الحاصل من 
تأثير البرودة أو العصر أو الفسل أو الاحتكاك أو الحوادث من الحبٌ والحسزن 
وغيرهماء فكأنّ الشيء يحترق بتأثير الحرارة فوجه الشبه هو التأّر الشديد والتغيّر 
العميق. 

وأمًا الحارقة: فباعتبار كونها حارّة وطا حدّة وشدّة في مقام حركة العضو وقوته 
وعمله, وإذا قطعت تلك الَصّبة توقّف الإنسان عن الحركة والمشي . 


ودُوقواعَذاب الخريق - 50/8. 


أي ما يحترق ويكون فيه حدّة. والتعبير بالذوق باعتبار مفهوم العذاب المشتقٌ 
من العذب. 


قأصابها إعصار فيه نارٌ فاحتّرقت - 155/17. 


لسن حرك 


ن الاحتراق بتأثير حدّة العصر والحرارة الحاصلة منه كالريج العاصف 


قانواحئقوه وآنضّروا آفتَكم - .28/15١‏ 
من التحريق, وهو أشدّ حازاة للمجرم حيث 


ظاهره ثم يزول أثره قحو 


0 ك2 


حرك: 

مصيا _الحركة: خلاف السكون, يقال حَوُك حَرَكأوزان شرّفَ شَرّفا والحركة 
واحدة منه, والأمر منه أحرك. وحَرَكمُه فتحرّك, الراك مثل سَلام: الحركة. 
والحاركان: مُلّق الكتفين. 

مقا حرك: أصل واحدب فِايركَة ضدّ السكون. ومن الباب الحاركان. وهما 
ملتق الكتفين, لأنهها لا يزالان يتحر كأن, وكذلك المتراكيك وهي المتراقف. 

كلا الحركة: كون الجسم في مكان عقيب كونه في مكان آخر. والسكون: 
كونه في مكان أزيد من آن واحد. والحركة المتبادرة في العرف واللغة هي هذا المعنى. 
. وقد تطلق على الوضميّة أو الكيفيّة أو الكنيّة. 


0 ا 


أن المّة كما في كليا: هو مطلق تمرك في أيّ جهة من الجهات. 
الا تدك يه ل 716 


والتعبير بحركة اللسان فإئّها أل مرتبة من النطق, فهذا غاية تأكيد في التطق 


حرم هذا 


باللسان والنهي عنه. أي لا تبتدئ بقراءة القرآن بحركة لسانك بحركة وضعيّة. 


# ع #0 


حرم: 


مصبا حَرُم النيء خُرماً وحَرّماً: امتنع فعله . وزاد ابن القوطية : حُرْمَةٌ بضم 
الحاء وكسرها. وحرمت الصلاة من بابي قرب وتعب. حَراماً وحرماً: امتنع فعلها 


أيضاً. وحرّمتٌ الشيء تحرياً. وبإسم المفعول سمي الشهر الأوّل من السنة, وأدخلوا 
عليه الألف واللام نحا للصفة في الأصل وجعلوه علياً بهماء مثل النجم. والجسمع 
تُحْرَمات؛ وسمع أحرمته بمعتى حرّمته. والممنوع يسمّى حراماً تسمية بالمصدر. وقد 
يقصّر فيقال حَرَمٍ مثل زّمان وّمّن. والمحاَةبه| لا يحل انتباكه . والمُرمة: المهابة, 
وهذه اسم من الاحترام, مثل القُرقبة وَآلَآقتراي. والجمع حُوْمات مثل غرفات. 
وشهر حرام ومعه حم فالأشهر :ارم أريعة , واحد فرد وثلاثة سَرْد. وهي رجب 
وذوالقعدة وذو الحجة وامحرّم. والبيت الحرام والبلد الحرام والممسجد الحسرام: أي 
لايحلٌ انتهاكه. ويقال ذو رحم بحرم أي لا يحلّ نكاحه. واْرمة يفتتح الراء وضمّها 
الحرمة التي لا تحلّ انتهاكها. والَْرم مئله. والجمع احارم. وحَرَم مككّة والمدينة: 
معروف, والنسبة حِرْميّ على غير قياس. وأحرّمٌ الشخصٌ: نوى الدخول في حي أو 
عمرة. وحَريم الثيء: ما حوله من حقوقه ومرافقه. وحّرمت زيداً كذا أحرمه من 
باب ضعرب: يتعدّى إلى مفمولين, فهو تحروم . 

مقا حرم: أصل واحد وهو المنع والتشديد. فالترام ضدّ الححلال ‏ وحَرامٌ 
على قرية و حِرمٌ. وسَوط مُحرّم: إذا م يلين بعدُ. والحترّمان: مكّة والمدينة, 
لحرمتها وأنّه حُوّم أن يُحدَث فيهما أو يُوؤُوى ُحث. وأحرّمَ الرجلُ بالحج . لذأنّه يحم 
عليه ماكان حلالاً له من الصيد والنساء وغير ذلك. وأحرّ: دخل في الشهر الحرام . 


لْسفة د 
ويقال أحرمتٌ الرجل قرّه, كأنّك حَرمّه ما طمع فيه منك. وكذلك حَرم هو يحرم 
حَرَماً إذا م يَقمّرء والقياس واحد. كأنّه تع ما طيع فيه. وحرمتٌ الرجلٌ العطيّة 
جرماناًء وأحرمته, وهي لغة رديّة. والريم ألّذي حُوّم مسّه فلا يُدنى منه. 

مفر الحرام: الممنوع منه إِمَا بتسخير إِيّ . وإمّا بمنع قهري وام بمنع من جهة 
اعَلِيه 


العقل. أو من جهة الشرع, أو من جهة من يرتسم أمره. فقوله تعالى: وَحَرَ 
المراضع ‏ تحريم بتسخير. وقد مل على ذلك وحَرامٌ على قَرِيّة أهملكتاها و فإئّها 
مُحرّمة عَلهم أربعو 
القهر بالمنع. وقوله: ‏ للسائل وامحروم ‏ أي الذي لم يوسّع عليه الرزق - 

التهذيب 0 / 8:: حَرَمِتُ لجل القَظيةٍ أحرمّه جرماناً. وحَرْمت الصلاة على 
المرأة تحَْم حروماً. وحَرْمت المرأة على زوجها تحدم خرماً وخراماً. وريم الدار: 
مادخل فبها مما يُغلى عليه بَايادرويا خوج منهارفهو الفناء. وامحروم الذي حرم 
انير جرماناً. 


ئة. وقوله: من يُشرٍك بلله فَقَد حَرَمَ لله عَلِيه الجنّة من جهة 


ملع » 


والتحقيق: 

أن الفرق بين الحرام والمنع والردٌ: 

أن الحرام هو المنع من الأصل وقبل أن يود ويسدوء فعنى حرمة الرّبا 
ممنوعيّة ظهوره ووجوده, وا محروم من كان من الأصل ممنوعاً لم يصل إلى الخير. 

وأما المنع : فهو ناظر إلى بعد الظهور والوجود. يقال: منع عن مشيه أو تحصيله 
أو كلامه إذا وُجد المقتضى طا وإن لم تكن متحقّقة. 

وأمًا الردٌ: فهو المنع بعد الجريان والعمل. 


عرو لغنفة 


فالمترام ورم والحتريم على أوزان ججبان وحَسّن وشريف: صفات مشبهة 
ومعناها ما كان تمنوعاً عقلاً أو شرعاً أو عرفاً. 


فاحترام يجمع على حوُم: 
المسجدٌ ارام » الشّهر الخرام . المشعرٌ احرام » البتيت المترام ‏ هذا حَلال هذا 
حرام » وحَرامٌ على قرية . 


الحم . أربعةٌ حرم . مادم خزماً. 


وَل يوا أنَا جَعَلنا حَرَماً آنا - 19/175 
والحرّم يدلّ على أشدّ ثبوتاً من الحرام. فن الألف تدلّ على الظهور والبروز. 
وَفي أمواهم حَقٌّ لِلسائْلٍ وا حراوم/1 61 .١5//‏ 
الحروم من حُرم عن الخير: واليظاء والمال. وهو أقوى احتياجاً من المسكين 
والفقير. 
إناعوَمََيَ الَّواحِش ما ظَهَر منها وَمابَطن - 70/0 
َمل م الطّتّباتٍ وَيْحرَمُعلّهم الحبائنت - 10/ 151 
وَأَعَلٌَ اله التِيعَ وَحَرَم الربا - ؟ / 500 
فهذه موضوعات كليّة حّمة من جانب لله المتعال. 


محُوْماتٍ اللو - 77 / 850. 

جمع الحرمة أي ما يحرم به ولا يحل انتهاكه بل يجب حفظ مهابته واحقرامه. 
عند تبك اتوم »فنا حرّمةٌ عَلّهم . ورم على أزواجنا - 

هذا التعبير بصيغة تفعيل إذا كان النظر هو الإشارة إلى التكليف والموضوع 


ده حرىيٍ 
معاًء وفيه زيادة تأكيد وتشديد أيضاً بالنسبة إلى كلمة الحرام. 
والحرام في مقابل الحلال. راجع - حل. 


#06 > 


حرى: 

مصبا_تحوَيثُ الشيء: قصدته. وتحرّيثُ في الأمر طلبثٌ أحرى الأمرين وهو 
أولاهماء وزيد حخرى أن يفعلٌ كذاء مقصوراً فلا يثىّ ولا يجمع. ويججوز حريّ على 
فعيل فيثيٌ ويجمع. وفي التهذيب: هو حر على كذاء على النقص. ويثق ويجمع. 
وجراء: جيل بمكة . 

مقا حرو ي - أصول ثلانْميَوْقَال ول جنس من الحرارة, والثاني: القرب 
والقصد, والثالت: الرجوع. فالأوّل لوقي قوّلك وجدت في في حروة وحرارة 
وهي حرارة من شيء يؤكل كألخحردّل ونحوه, وَمَنَهد القياس حراة النار وهو 
التهابهاء ومنه المرَة الصوت واللبّة. وأمًا القرب والقصد: فقوهم أنت حَسرىٌ أن 
تفعل كذاء ولا يني على هذا اللفظ ولا يجمع . وإن قلت حريّ قلت 
وأحرياء. وتقول هذا الأمر تحراة لكذا. ومنه قوهم هو يتحرّى الأمر أي يقصده. 
والثالت قوهم حَرَى الشية يحري حَزياً: إذا رجع ونقص. 


لسا ‏ حَرَى الشيء يري خرياً: نقص. وأحراه الزمانٌ. اللسيث: الحسري: 
النقصان بعد الزيادة. يقال: إن يحي كبا يحرِي القمر حرياً: ينقص الأوّل منه فالأوّل. 
والحارية: الأفمى التي قد كبرت ونقص جسمها من الكبر. والتحرّي: القصد والاجتهاد 
في الطلب والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول 


#0» # 


حرى ذخا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة الاعتدال الحاصلة بعد إفراط أو 
زيادة أو بعد أو تجاوز. وهذا المعنى يتفاوت باختلاف موارده وخصوصيات مصاديقه. 
فتستعمل تارة بمناسبة في مفهوم الرجوع, وتارة بمعنى النقصان, وتارة بمعتى القرب 
باعتبار الخروج عن الإفراط والبعد والزيادة وقربه من الاعتدال. وتارة بمعتى القصد 
فإنٌ القصد في الأمر هو التوسّط والاعتدال والاختيار بالخروج عن الإفراط . 

ويقال الحارية للأفعى الت قد نقص جسمها بعد الكبر, وأحراه أي أنقصه. 
وحَرَى الرجل ما حوله. وذلك باعتيار ما يناسبه وما يقرب منه. والحريّ هو الأحقّ 
والخليق والمناسبء وذلك باعتبار مفهؤخ ادال 

وأمًا الحتذوة بمعنى الحرارة والحدة "قيطت تا يؤكل : فالظاهر أنّ استعرال اللفظ 
في هذا المفهوم في مورد كان المطعموم فيرف الآقتزاظ من الحدّة والحرقة كالقُلفل 
وأمثاله, ثم يوجد في المذاق منه طعم معتدل. 

وأمًا التحري فهو تفل للقبول. أي التوسّط والتقرّب من الاعتدال وصيرورته 
في حالة معتدلة, وهذه الحالة تقتضي طلب ما هو حريّ وخليق. ويقال: تحرّى فيه 
أي طلب وقصد شيئاً. وتحرى عنه أي فبّش عن أمر. 

ويدل على ما فسّرناه من معنى المادّة: مفهوم مادّة رحى وهو الحومة والدائرة 
والجباعة, ومفهوم الريح والراحة؛ ومفهوم احور أي الرجوع. 

وأنَا منًا امُيلِمون وما القايسطونَّ قن أسلَم فأُولئِكَ تحروا رَسّداً 15/178 

أي وقعوا في حالة معتدلة من جهة الرشد. فالرشد تيز لا مفعول بهء والفعل 
لازمء ويؤيّد هذا المعنى وقوع هذه الكلمة في مقابل القاسطين أي المتجاوزين عن 


كفنا حزب 


التوسّط والعدالة. 

وأيضاً إنّ من أسلم فهو واقع في مقام الاعتدال والرشدء لا أنه يطلب الرشد 
والهداية. فظهر لطف التعبير بها في المقام. 

* لا * 

حزب: 

مصبا ‏ الميزب: الطائفة من الناس. والجمع أحزابء وتحرّبٌ القوم: صاروا 
أحزاباً. ويوم الأحزاب يوم الخندق. والميزب: الورد يعتاده الشخص من صلاة وقراءة 
وغير ذلك. والميزب: النصيب. وحرّتهم أمرٌ يحرم من باب قتل : أصابهم . 

مقا حزب: أصل واحد وهو تَمجّم,النبيء, فن ذلك الميزب: الجماعة من 
الناس. والطائفة من كلّ شيء جزب هيقال قر جزيّه من القرآن. والميزباء: الأرض 


الغليظة . 
صحا حِزبُ الرجل: أصحابه. واليزب: الورد. وقد حرّبتٌ القرآن. 
واليزب: الطائفة. 


لسا الميزب: جماعة الناس. والأحزاب: جنود الكفّار. وحِزبٌ الرجل: 


ب بما لّدهم فرحون: كلّ طائفة هّواهم واحد. 
وحَرّبه الأمر يحرّبه: نابّه (نزله) وأشتدٌ عليه, وقيل ضَقّطه . وأمر حازب: شديد. 


حزب اكه 
إذا كان على رأي واحد وهدف واحد. 

فيقال: هؤلاء حزب الله وحزب الدين وحزب القرآن وحزب الكفر وحزب 
الشيطان, ولايقال جماعة الله وجماعة الدينء إذا لم يكن بينهم أمر جامع يهم 
ويختصٌ بهم , وكذلك الطائقة . 

وأمًا الورد والنصيب: فباعتبار كونهما مجتمعين على نظر وغرض واحد. 

وأمَا الضّغطة والشدّة والغلظة: فهي من لوازم التحرّب, ولا يبعد أن يكون 
قوهم حَرّب يحَرب من باب الاشتقاق الانقزاعي . 

ويدلٌ على هذا المعنى استعباله في القرآن الكريم في تلك الموارد وعلى هذه 


لدم قَرحُون » فاختَلفَ الأحزابُ من تينهم . 

أي اختلفوا مع كونهم مجتمعين على هدف واحد. 

وأمًا القيد في مفهوم الجراعة: فهو الاجتاع في مورد واحد. وفي القوم: قيد 
القيام بأمرهم من جانب مّن في رأسهم. وفي الطائفة: قيد طوافهم ورجوعهم إليه. 


فلاب من ملاحظة هذه القيود في كلّ منها في مقام الاستعمال. 

فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة في موارد استعياها . 

ألاإن حب الله هُمْ يحون - 77/58 

فَإِنّهمِ منتسبون إلى الحقّ ويكون تجمّعهم على الحقيقة, ولايمكن للحقّ أن يزول 


أو يتغير. 


نا حزن 


ألاإنَّ حب الشّيطان هُمُ الخايرون ‏ 15/08 
هنهم منحرفون عن صراط الحقّ وسالكون على سبيل الغيّ وعلى ضلال. 
وما خسارة حزب الشيطان في الدنيا: 
فأولاً: إنّ حياة الإنسان لا تنقطع بالموت بل تمتدٌ إلى دوام الآخرة, فلازم لنا 
أن نحاسب الفلاح والخنسارة في طول مطلق الحياة لا في الدنيا فقط. 
يً: إن المخسارة تلاحظ بالنسبة إلى مجموع وجود الإنسأن بدنه وروحهء 


وثالثاً: إنّ حزب الشيطان يرون 
وهم غافلون. 


أعباهم ويجزون في هذه الدنيا أيضاً. 


نا 


حزن: 

صحا ‏ الحزن: خلاف السرور, وحَزِنَ الرجل فهو حَزِنُ وحزين» وأحرّند 
غيره وحَرّنّه أيضاً. واحقزن وتحرّن بمعى. والحُّزانة: عيال الرجل الذين يتحرّن 
بأمرهم, وفلان يقرأ بالتحزين: إذا أرق صوته, والحن: ما غلّظ من الأرض. 

مقا حزن: أصل واحد. وهو خشونة الشيء وشدّةٌ فيه. فن ذلك الحزن وهو 
ما غلظ من الأرض. والحُزن معروف, يقال حزنني الشيء يَحرُنني, وقالوا أحرّنني. 

مصبا -حَزِن حَرّنا من باب تعب والإسم المُرن. فهو حَزين, ويتعدّى في لغة 
قريش بالحركة فيقال حَرّنني الأمر يحرٌني من باب قتل, وفي لغة تقيم بالألف. ومل 
الأزهري بإسم الفاعل والمقعول في اللغتين على بابهما. ومنع أبو زيد استعيال الماضي 
من الشلاثي. وقال نما يستعمل منه المضارع فيقال يحزنه. والحّرن: ما غلظ من 
الأرض. 


حزن 35> 


الجمهرة ؟/ -6١الترن:‏ الغلظ من الأرض مثل الحزم سواء, وقد فصل قوم 
بينهما فزعموا أنّ الحتزن أغلظ من الحزم. وليس بالمعروف, والجمع حُزون. وأحرّنّ 
الرجلٌ إذا ركب المتزن. الزن معروف. يقال: حَزِن يحرّن حَرّناً وحزناً. وحرّنني 
هذا الأمر وأحزنني أجاز ذلك أبو زيد, وقال الأصمعي: لا أعرف إلا حون يحرّنني 
والرجل محزون وحزين, ولم يقولوا ُحرّن. وجمع الحُرن أحزان. 


و 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السرور, وهو حالة انقباض 
مخصوص في القلب. كا أنّ السرور حالة تباط . 
وبناسبة مفهوم الاتقباض, يطلق كلل ما/غلظ من الأرض وانقيض. 
ثمإنَ الزن من باب تعب لام > 
لاتخرَنإِنَّ الله معنا ؟ / .4٠‏ 
وَلاتهنوا ولا تحرّنوا ينه 
ألائحرَني قد جَعَلَ َب 
لاغوف عَلَيم ولا 
وأما لحرن من ياب قتل فهو متعدٌّ: 


رن الْذِينَ آمنوا - 58 / .٠١‏ 


وَلايَرْنكَ الّذِينَ ُسارعون ‏ 275/7 
لايحوْكُم القع الأكير  ١١5/131‏ 
إن لحني أن تذهيرايه - 15/17 


45ظى افوص ا 


ثمإنَ الحرّن بالتحريك مصدر يدلّ بهيئته على الحركة والاستمرار: 
الحمدٌ ثه الذي ذهب عنًا الخحرّن ‏ 7/80 
أي الزن المستمر. 


مصيا حَسَبتُ المالّ حسباً من باب قتل: أحصيته عدداً. وفي المصدر أيضاً: 
في لغة جميع العرب إلا بني 
كنانة فإِئّهُم يكسرون المضارع مع كسر الماضي أيضاً على غير قياس جسباناً: ظننت 
ويقال حَسيّْك درهم أي كافيك. وأحشتيني الشيء: كفاني. والحمَسَب ما يعدّ من 
المآثرء وهو مصدر حَسُبَ وزان ظرّظ0اقَال/اب السكيت: الحسب والكرم يكونان 
في الإنسان وإن ل يكن لآبائه شرف ورِجَلٌ سيب :.كريم بنفسه. وأمًا اجد والشرف: 
فلا يوصف بها الشخص إلا إذاكانا فيه وق أبانه. ويجرّى المرء على حَسَب عمله 
أي على مقداره, واحتّسب الأجر على الله: ادّخره عنده لا يرجو ثواب الدنيا. وفلان 


حسن الميسبة في الأمر: حسن التدبير. 


حِسبَةٌ وحُسباناً. وحَسِيثُ زيداً أحسَيه من باب 


مقا -كسب: أصول أريعة . فالأوّل: العدّء تقول: حَسَبت الشيء أحسيه سيا 
وحسباناً ‏ الشّمسُ والقَمدُ يحُسبان. ومن قياس الباب الميسبان: الظنّ. وذلك أنه 
فرق بينه وبين العدّ بتغيير الحركة والتصريقف, والمعنى واحد. لأنّه إذا قال حبيسبته 
كذاء فكأنه قال: هو في الذي أَعُدّه من الأمور الكاثئة. ومن الباب: السب الذي من 
الإنسان. قال أهل اللغة معناه أن يد آباؤه أشرافاً. ومن هذا الياب قوطم احتسب 
فلان ابنه إذا مات كبيراً وذلك أن يُعدّء في الأشياء المدخورة له عتد الله تعالى. 
والحيسبة: احتسابك الأجر. وفلان حَسَن الميسبة بالأمر إذا كان حسن التدبير, وليس 


جيه فخكة 


من احتساب الأجرء وهذا أيضاً من الباب, لأنّه إذ كان حسن التدبير للأمر كان 
بعداد كلّ شيء وموضعه من الرأي والصواب. والقياس كلّه واحد. والأصل الثاني: 
الكفاية. تقول: شي حساب أي كافي . ويقال أحسبتٌ فلاناً: إذا أعطيته ما يُرضيه. 
والأصل الثالث: المحُسبان. وهي جمع حُسبانة وهي الوسادة الصغير: 
الأصل المُسبان: سهام صغار يُرمئ بها عن القِيِيّ (جمع قوس). ومنه قوهم أصاب 
الأرض ححُسبان أي جراد. وفسشر قوله: ويُرسلَ عَلَيها ُسباناًمن التمام -بالتّد. 
والأصل الرابع : الأحسب الذي أبيضّت جلدته من داء ففسدت شعرته. 


ومن هذا 


2 5 0 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة؟"هو الإشراف والاطلاع بقصد الاختبار. 
والنظر والدمّة بقصد السّير والطلنية: يعي عند بالفارسيّة بكلمة (رسيدكى). 
وأمًا العدّ: فقد يكون مقدّمة ووسيلة للتعرّف والاختبار. كبا أنّ الكفاية من 
لوازم الاختبار والتطلب وتعرّف الحال. 


وأما الححسَب: فباعتبار كون الآباء وأعماهم وجريان أمورهم وسابقة حياتهم 


رة وممتحئة ليست فيها نقطة ضعيفة مبهمة. 
والمتسيب: من أسماء الله تعالى. وهو الذي يَتعرّف ويختير مُشْرِفاً على الناس 
وحيطاً ومطّلعاً عليهم. 


والمماسية: صيفتها تدلٌ على الاستمرار والاستدامة. 
واليساب والمُسبان: مصدران. والثاني أقوى دلالة بالزيادة في لفظه. أي 
حساب دقيق شديد, وبناسبة هذه الشدّة والدا 


لملكة سيدا 


الحساب المنتهي إلى الأخذ والعذاب. 

وهذا المعنى مأخوذ في جميع مشتقّات هذه المادّة. وبهذا يظهر ما في التعبير بها 
دون مادة المدّ أو الكقاية أو غيرهما. 

أَحَسِبَ النّاسُ أن يُرَكُوا أن يقولوا - 79 /1. 

أي أكان هذا القول منهم بتطلّب وتعرّف واختبار أو من غير إشراف وتحقيق . 

فل رأته حَيبيئه جد - 5١‏ / 56. 

أي اختبرته وأشرفت عليه وغلب علها اعتقاد كونه 
الحاصل بعد التعرّف والاختيار يكون قريباً من اليق اسبة هذا المعنى قد يُراد 


0 


وَلاتَحسيَن الله غافلاً , تحنبنيها بجامدة, وتحسيهم أيقاظاً .لا لحسَبوه شرا رَأَلكُم ؛ 
ويحْسَبونَ نهم مُهتّدون. 


فالمعنى في جميع هذه الموارد واحد, وفيه معنى التعرّف والإشراف. 

فإنَّ حَسبَكَ الله . حَسبنا الله 177/17 

أي هو المشرف المتوّه إلينا ويتعّف من أحوالنا وجريان أمورناء فهو يكفينا. 
ولا يبعد أن يكون الحَشب كالصّعْب صفة مشبهة, من حَسُّب. 


والله سَريعٌ الجيساب 5 


أي سريع إشرافه وتطلبه وتعرفه. 
ويل علياضيها د 11 


أي ما فيه حساب أعبالهم, وهو الحاسب هم. وما كان عملهم عصياناً 


حسد لخلا 


فالحاسب م هو العقاب, فاطلق المصدر على الفاعل مبالغة وتأكيداً. كيا أنّ التعبير 
يالممُسبان دون الحساب للاشارة إلى الشدّة والحدّة في الحساب. 

والفرق بين الحتسيب والحّشب: أن الثاني أدَنُ على الشبوت واللسزوم. وذلك 
بلحاظ عدم الزيادة فيه كبا في الحسيب, وهذا لطف التعبير بالمتشب في مورد يشار 
إلى التخصيص والكفاية . 

عه م 

حسد: 

مصبا ‏ حسدته على النعمةٍ وَحَسدته النعمة حَسّداً بفتم السين أكثر من 
اسكونهاء يَتعدّى إلى الثاني بنفسه وبالحرف«إذاركرهتها عنده وتَنّيتَ زواها عنه. وما 
الحسد على الشجاعة ونحو ذلك: فهو ا الفقطة: وافيمٌ معنى التعجّب. وليس فيه تمق 
زوال ذلك عن الحسود. فإن تَيَاءٍ فهو آلقَسَمْ الأول وهو حرام؛ والفاعل حاسد 
وحسود, والجمع حُسّاد وحّسّدة. 

مقا الحسد: أصل واحدء وهو الحسد. 

التهذيب 5 / 74٠‏ قال الليث: الحسد معروف, والفعل حَسَدَ يحسْدٌ حَسّداً. 
ابن الأعرابي: الحتسدل: القراد. قال ومنه أخل الحسد, لأنّه قشر القلب كبا يقشر 
القّراد الجلدَ فيمتصٌّ دمّه. والحَسَد أن يرى الإنسان لأخيه نعمة فيتمئٌ أن يُزوى عنه 
أن يكون له مثلها من غير أن ُزوئ عنه. قلت: فالعبطُ 
ضحربٌ من الحسد وهو أخفٌ منه. ألا ترى أن النِيّ (ص) لا سئل هل يشير الغبط؟ 
فقال نعم كبا يضيرٌ النبط. والخبط ضعرب ورق الشجر حقٌ يتحاتٌ عنه. وأصل 
الحسد: القشر كبا قال اين الأعرابي. 


كنا حبر 


أنّ الحسد من الصفات الذميمة. ويوجب التعب الشديد في نفسه دائاً وهو 
يطلب زوال النعمة والتضرّر لصاحب النعمة, بل ينازع الله تعالى في إعطائه وتدبيره» 
ولا يرضي بفعل الله المتعال. 


ومن شَرٌ حاسِد إِذاحَسَد  .0/1١7‏ 


فإِنّه من أعدى الأعداء. 


أم يحسّدونَ الئاس عَلى ما آتاهُم اهن قَضله ‏ ؛ / 06. 


َو يَردُونَكُم يمن تعد إهانكُم كَُاراعيسداً - ؟ / .1١9‏ 
فتعلّق الحسد أعمٌ من أن يأكوكاتعمة/بأوية أو معنويّة كالإيمان. 


ع ا# 0ن 


حسر : 

صحا ‏ حَسَرتُ كُمّي عن ذراعي أحيرٌه خسراً: كَشفتٌ, والحابير: الذي 
لايغفر عليه ولا ورع. والانحسار: الانكشاف. وايجسرة: المكنسة. وحَسّر البعير 
يحير حسوراً: أعيئ. واستحسّرٌ وتحسّر: مثله. وحسرته أنا: 
وأحسرته أيضاً فهو حَسيرٌ. والجسمع خسرى. وحَسّر بعيرٌه: كَلَّ وانقطع نظره من 
طول مدي وما أشبه ذلك. فهو سير وحسور أيضاً. والحسرة: أشدّ التلهقف على 
الشيء الفانت -حَيِرٌ على الشيء يحسّر حَسَرأ وحسرة فهو حَسيدٌ وحدّرت غيدي 
تحسيراًء ورجل مسر : مودَئ. 


يتعدّى ولا يتعدّى, 


حسر: أصل واحد وهو من كشف الشيء. يقال حَسّرت عن الذراع: 


حر لذن 


كشفته. وحسّرت البيت: كنسته. وفلان كريم الَْسر أي كريم ابر أي إذا كشفت 
عن أخلاقه وجدت ثم كرياً. ومن الباب الحسسرة: التلهّف على الشيء الفائت. وذلك 
انكشاف أمره في جزعه وقلّة صيره. ومنه ناقة حسرى إذا ظَلّمت. وحسر البصيرٌ إذا 
كَل وذلك انكشاف حاله في قلّة بصيره وضعفه. واتُحمكر الحقّرء 


ذاحسرة. وقد فشرناها. 


مصبا ‏ حَسّر عن ذراعه حسراً من باب ضعرب وقتل : كشف. وفي المطاوعة: 
فانضحسر. وحسرت المرأة ذراعها وقناعها وخمارها من باب ضرب: كشفته. فهي 
حاسر بغير هاء. وانحسر الظلام. وحسر الماء: نضب عن موضعه. وحَسِرتٌ على 
الغيء حَسراً من باب تَِبَ, والحتسرة اسم منه. وهي التلقف والتأشف, وحسشرته: 
أوقعته في الحسرة . وبإسم الفاعل سمي ادي متك وهو بين منى ومزدلفة, سمي بذلك 
لأنّ فيل أبرهة كلّ فيه وأعيا فحسر أصحاية يفطل هأ وأوقعهم في الخسران . 

التبذيب 6 / 187 قال اليك اليد كط الشيء عن الثيء يقال حَسَّر 
عن ذراعيه, وحسر البيضة عن رأسه. وحسرت الري السحاب حسراً وحَسّر البحق 
عن الساحل إذا نضِب عنه حي بدا ما تحت الماء من الأرض. وقال ابن السكّيت: 
حسر الماء ونضّب وجَرّر بمعنى واحد. والعربُ تقول: حَسرتُ الدابّة إذا سيرتها حقٌ 
ينقطع سيرها. وقال أبوإسحاق في قول لله عر وجل يا خسرة عَلى الهباد ‏ هذا 
أصمب مسألة في القرآن, والفائدة في مناداتها كالفائدة في مناداة ما يَعقل, لأنّ النداء 
باب تنبيه, ألا ترى أنّك إذا قلت يا زيدُ لتنئهه بالنداء ثم تقول له فعلت كذا. فهذا 
أوكد. ولو قلت وا عجباء ما فملت. ويا عجياه أتفعل كذاء كان دعاؤك العجب أبلغ 
في الفائدة. وا حسرة: أشد الندم حت يبق النادم كالحسير من الدواب الذي لا منفعة 


اقيه. 


»#0 0#» 


كنا تين 


والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التنحية ورد الثيء إلى العقب. وأمَا 
الكشف والإنكشاف والإعياء والرفع والسلخ والتبعيد والكشط والنضب وأمثاها: 
فقريبة منه ومن لوازم الأصل. وهذا المفهوم مراد حقيقة في قوهم ‏ حسرٌ البحرٌ عن 
الساحل, وحسّر الماء, وحسّرت المرأة قناعها وذراعها وعن ذراعها. وحسرت الريح 
السحاب, وهو محسور. 


وأمًا حسّر التميرٌ. وحسّرت الدابّة: فباعتبار مسير النظر والدابّة الذي كان 
متوقّماً منهها وملحوظاً فيهماء فالردٌ بالنسبة إلى منتهى المسير المنظور. 

وأمًا الحسرة: فحقيقتها التأشريوآلارتدكم والتنحية. ومن لوازم هذا المعنى 
التلهّف والتأسّف إذا توجّه إلى تفريظة يله 

وَمَن عِندّه لا يستكبرون عَنَ عِبَأَدَبَه ولا يُستحيرون - .15/1١‏ 

فالاستكبار هو رؤية كبر النفس وعظمها وهو يستصغر العبوديّة له, وهذا في 
مقابل الاستحسار وهو الارتداد إلى العقب ورؤية العبادة ثقيلة كبيرة. ١‏ 

مُارجع البصررٌكوتين 

أي ينقلب البصمر ويرتدٌ إلى عقبه, وهذا بالنسبة إلى مسير البصير والسعبير 
بالبصمر لا بالعين: فإِنّ المنظور جهة امتداد الرؤية ثم توفها. 

وَلاتَبْسُطّها كلّ الببشْط فتقَعُدَ ملوماًحسوراً ‏ 11/ 75. 


أي ترتدٌ إلى عقبك وتتوقّف في سيرك وفي جريان حياتك ومعيشتك. 


يَنقلبْ إليكَ البصرٌ خايمئا وهو حَسير - 4/5107 


وأنذرهم يوم الخخسرة إذ قضِيَ الأمر ‏ 74/14 


عبتن و 
أي يوماً يرجعٌ الإنسان إلى عقبه بانكشاف ما فرّط في عمله وسلوكه. وقضي 
الأمر ولا يمكنه الجيران. 
كذَلِكَ يرم لله أعملكُم رات علهم - 1307/17 
قلا تَذهب نفسُك عَليهم حَسَراتٍ - 8 / 70. 
أي فيرون أعباهم في صورة ماحُيِرٌ. ولاتذهب نفسك على التوججه والاشتغال 


بهم وبهدايتهم متحوّلة على حالة الحسرات؛ وهي جمع حسرة؛ أسم مصدر. وهي 
الحالة الحاصلة من الارتداد إلى العقبء فإنٌّ التوجه الشديد والاشستغال المداوم 


بدعوتهم يوجب الحسر ونع عن التوجه إلى الحقّ والسير اللازم والممل بالوظائف 


الإطية . 
ياحَسرئّنا على ما فرطناء يا حَسرْق على ما قرطت في جنب الله . يا حسرة عَلى 
العباد, وإنّ لحسرة عَلى الكافرين . 
أي الارتداد والانخطاط. 


وقلنا إنّ التأسف من آثار الحسرة, ولا يصحٌ أن يراد من الحسرة في هذه 
الآيات التأسف: فإِنَّ التأسف ليس بموضوع مستقلٌ حقٌ يكون متعلقاً للحكم 
والإثبات أو النفى. بل من عوارض الارتداد وآثاره ولوازمه. 

ثمإنَّ التأسّف ليس من آثار التفريط أو الكفر أو التكذ نما قد تحقّقت في 
الدنيا باختيار ومَرأى منهم وما تأسّفوا عليها؛ بل من آثار ما يقرت عليها في الآخرة 
وهو الارتداد في المقام والانمحطاط في الرتبة, وليس هذا مشهوداً في الحياة الدنيا. وهم 
عن الآخرة لغافلون. 

وهذا المعتى رزيّة ما أعظمها وعذاب ليس فوقها عذاب. 


»##0* 


164 نتن 


مصيا الحسّ والحسيس: الصوت الخ وحسّه حَسَاً قهو حخَسيسٌ مثل قتله 
قتلاً فهو قتيل وزناً ومعهئ, وأحسّ الرجل الشيء إحساساً: علم به. وربًا زيدت 
الباء فقيل أحس به على معنى شعر يه. وحسست به من باب قتل لغة فيه. واللصدز 
الحش. ومنهم من يفف الفعلين بالحذف فيقول أحسته وحست به. ومنهم من يخدّف 
فيه بإبدال السين ياء فيقول حسيت وأحسيت. وحَيِستٌ بالخبر من باب تعبء 
ويتعدّى بنفسه فيقال حسست الخير من باب قتل فهو تحسوس. وتَحسَسيه : تطلبئه. 
وأصل الإحساس الإبصار ‏ هَل تس نهم من أحدٍ ‏ أي هل ترى. ثم استعمل في 
الوجدان والعلم بأيّ حاسة كانت, وجؤا/إلإنسان: مشاعره الخمس. 

مقا حسّشى: أصلان. فالأول علب الياء بقتل أو غيره. والشاني حكاية 
صوت عند توجع وشبهه. فالأول: لبت القتل إذ تحسّونهم بإذنه . ومن ذلك 
الحديث _حُسّوهم بالسيف حَسّاً. والحّسيس القتيل. ومن هذا الباب قوهم 
أحسست أي علمت بالشيء ‏ هَل نحش نهم مِن أحد ‏ وهذا محمول على قوهم 
قتلت الشيء علياً. فقد عاد إلى الأصل الذي ذكرناء. ومن هذا الباب قوهم من أين 
نّه. ومن هذا الباب قوهم للّذي يطرد الجبوع بسخاته: 
قوهم حَسٌ, وهي كلمة تقال عند التوجّع. ويقال 
قلبك ألم شفقة عليه, ومن الباب اليس 
وهو وجع يأخذ المرأة عند ولادها. ويقال انحسّت أسنانه: انقلعت. والتُساس هو 
سوء الُلق. ويقال الشؤم. 

الاشتقاق 544 حَسان: إِمّا من قوهم حَسٌ القوم يحْكُهِم حَسّاً إذا قتلهم قتلاً 
ذريعاً. وإمًا من الحُسن فالنون أصليّة. ويقال البّرد تحمّة للنبت أي يستأصله. 


حَسِستُ له فأنًا أحشٌ: إذا رققت له. كأنّ 


حسٌ دنا 


والميحسّة التي تس بها الدابة. والميس: وجع تيده المرأة بعد الولادة. ويقول العرب 
عند المؤلم إذا أصاب الواحدّ منهم : حَسٌّ مبنيّة على الكسر. وتقول حَسّست به أَحُسٌ 
به حَساً إذا شغرت به وفطنت له. 

«٠ *‏ لا 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحاطة والغلية روحاً وفكراً وقدرة. أي 
السلطة المعنويّة . وهذا المعنى يختلف ياختلاف المصاديق والموارد, فقد يكون بالشعور 
والفهم, أو بطريق الظنٌ أو العلم. أو من جهة النفوذ والقدرة والسلطة, أو من جهة 
القوى والحواش. 

يقال: حَْسٌ البرد النبت إذا أحباطينقوَة برد النبات. وحَسّست به إذا أحاط 
شعورك به. وحسّه بالسيف إذا غلتي.قدرتيه ونفوذه وأحاطت به. وأحسّ الشيء 
إذا علم به وعرفه, والميس الوجع حيط المسوس بعد الولادة. وحسست له إذا 
أحاطت شفقتك عليه, وانحسّت أسنانه إذا كانت حاطة بالقهر والقوّة. 

وأمًا حَسٌ صوتاً: قال في الصحاح - وقوهم خَْريّه فا قال حَسٌ يا هذا بفتم 
أوّله وكسر آخرهء كلمة يقوها الإنسان إذا أصابه غفلةً ما مَضّه وأحرقه كالجمرة 
والحرّة. 

فهذه الكلمة يتجل بها غلبة الألم وإحاطة الداء. فهي مظهر تلك الإحاطة. 

فظهر أنّ معاني ‏ القتل, العلم. الظنٌ, الوجدان, الرقّة, الشفقة, الوجعء 
التخبّر, وأمثاها: ليست مفاهيم حقيقيّة. 


فلا بدٌ في مقام الاستعمال من ملاحظة خصوصيّة الإحاطة من قوّة. 


لعن شن 


لايَسمَعونَ حَسيسّها وَهُم فيا أشتقت - 1١‏ / ؟١٠.‏ 


خسيس جهتم هو إحاطة النار وسلطتها ونفوذها وطبهاء وهي تلازم صوتاً 
مخصوصاً, ومناسبة هذه الحخصوصيّة والأثر: نسب إليها السمع. 


وَلَقَد صَدَقكُم الله وَعدَهإذتَحْسّونهم بإذنه ‏ 87/ 1617. 


ونقوذاً. وليس المراد القتل. 
وتَناَعمُ في الأمر. فإن الفثسل والشنازع 


الايناسب ما بعد الآية ‏ حَتّ إذا 
يقابلان النفوذ والسلطة والغلبة. 

قَلَا َس عيسى متكم الكُفر - © / 01 

قا أَحَْسَوابَأْسَنا ‏ ١؟‏ /97< 

هَل ميس نكم من أَحَدٍ - 57715 

الإحساس إفعال واطيئة تدلّ على جمل الحدث منتسباً إلى ذات نسبة صدور. 
أي جعل نفسه محيطاً. ومرجع هذا المعنى إلى العلم, أي الإحاطة من النفس حي 
يحصل العلم. 

يابَيَإِذهَبُوا فَتَحَسَّسُوامن يوسشفَ - ١١‏ / 407. 

التحمس على تفمّل وتدلٌ على مطاوعة تفعيل, فيقال حسّسّه فتحسّس أي 
جعل نفسه حيطا فطاوع وصار حيطاًء فيكون الأمر بمعنى صيروا ذا إحاطة. 

والفرق بين الإحاطة والحسٌ: أن الحسّ كبا قلنا خصوص بكون الحيط أمراً 
غير ماديّ, بمخلاف الإحاطة فإنّهِ أعمّ. فيقال إِنّه حاط بالدار. 


وأمًا الفرق بين الحسّ والعلم: أن العلم واليقين 


نتيجة الإحاطة 


حسم لاه 
والغلبة. 

فظهر أن استعمال الحسسّ إِنَا يصحّ في مورد بكون النظر إلى مقدّمات العلم من 
الاطلاع والغلبة والنفوذ. كما في الآيات الكرية. 


»اه ن» 


ل 

مصبا ‏ حَسّمه حسياً من باب ضعرب فانحسَمَ بمعنى قطعه فانقطع, وحَسمتٌ 
الِرقّ على حذف مضاف والأصل حسمت دم الهرق إذا قطعته ومنعته السّيْلان بالكيّ 
بالنار. ومنه قيل للسيف حسام لأ قاطع لما يأتي عليه. وقوهم حسما لباب أي 
قطعاً للوقوع قطعاً كلياً. 

مقا حسم: أصل واحد. وهو قَطع الشيي لحن آخره. فالحتئم القطع. وسمي 
السيف حُساماً. ويقال حسام حَْدم أي لكان فهوامن القطع. فأمًا قوله تعالى: 
- وتانية أيَام حُسوماً فيقال هي المتتابعة. ويقال الشؤم. ويقال لأا حَسَمت الخير 
عن أهلهاء وهذا القول أقيس لما ذكرناه. ويقال للصبيّ السئ الغذاء محسوم, كأنّه 
قطع ماؤه لا يم غِذاؤه. ١‏ 

الجمهرة ؟ / ١00‏ الحسم: استيصالك الشيء قطماً. ثمّكثر ذلك حٌ قالوا 
حَسَمتٌ الداء. إذا كويته واستأصلته. وسمّي السيف حُساماً لأنّه يحسم الدم أي 
يسبقه فكأنّه قد كواء. والأيّام الحسوم الدائمة الششرٌ والشؤم خاصّة. 

لسا الحسم: القطع. الحسم: المنع. وحسمه الشبيء يحيمُه حسياً: منعد إيَاهء 
واممسوم: الذي حسم رضاعه وغذاؤه. أي قُطِع. والحكُسوم: الشّوم . وأيام سوم : 
وصفت بالمصدر تقطع الخير أو تمنمه. وقد تضاف, والصفة أعلى. ثمّ قيل لكلّ شيء 
توبع حاسم, وجمعه سوم مثل شاهد وشّهود. وقال الزجاج: الذي توجبه اللغة في 


نكا حسنٍ 


معنى قوله حُسوماً أي تحسمهم حسوماً أي تُذهبهم وتُفنيهم. وقال الأزهري: وهذا 
كقوله ‏ فقطِع ايد القوم . 
# * * 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع الّذي يستأصل المقطوع من أصله 
ومادته, لا القطع المطلق . 

وبهذا اللحاظ تستعمل في مورد قطع الدم بالكيّ. وفي طفل ققطع رَضاعه 
وغِذاؤه. وفي السيف الحديد شديداًء ونظائرها 

سَخَرَها عَلَم سَبعَ يال وكَانيةأيَامحُسُوماً - 1/74 

الحسوم مصدر. ونصبه على أنه مقع لأأجله أي سكّرها عليهم ليحسمهم 
ويقطع دابرهم ويستأصلهم وينَيتتَادّةجياتهج. أو :أيه مفعول مطلق وفعله حذوف 
-أي سكّرها عليهم وحسمهم حسوماً. 

وأمًا التفاسير الأخر: فبعيدة عن الحقيقة والتحقيق. 

ولا يخنى لطف التعبير بها في هذا المورد. 


»#0 0ن 


حسن: 

مصبا ‏ حَسُنَ الشيء حُسناً فهو حَسّن, وسمّي به وبمصفره. والأثى حَسَنة 
وبها سمي أيضاً. وامرأة حسناء ذات حُسن, ويجمع الحتن على جسان وزان جَبّل 
وجبال, وأمًا في الإسم فيجمع بالواو والنون, وأحسنتُ: فعلت الحسن كبا قيل أجاد 
إذا فعل الجيّدء وأحسنت الشيء: عرفته وأتقنته. 


ا 14 


مقا حسن ‏ أصل واحد. فالحُسن ضدٌ القبح, يقال رجل حَسَن وامرأة 
حسناء وحُسّانة. وليس في الياب إِلَّا هذا والكماسن من الإنسان وغيره: ضدّ 
المساوي. 


صحاالحُسن نقيض القبح, والجمع تحاسن على غير قياس كأنّه جمع تحيين 
ن الثنيء. ورجل حَسَنٌ بسن إتباع له. وامرأة حسّنة؛ وقالوا امرأة حسنا. 


ولم يقولوا رجل أحسنء وهو اسم أَنّتِ من غ ل ار 
جارية مرداء فهو يذكّر من غير تأنيث. وحَسّنت النيء تم 3 . وأحسئت 
إليه وبهء وهو يحسن الشيء أي يُعلمه, ويستحسنه: يعدّه حَسَناً. والحّمنة: خلاف 


السيئة . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه الادةبِطَوَمَْاَل"القبئْم والسبيئ, وهذا المعنى إمّا 
في الموضوعات الخارجيّة المادّية. أو في المعنويّة, أو في القول, أو في العمل أو في 
الصفات القلبيّة. 1 ١ ١‏ 

ثم إن امسن بالضم مصدر كالقبح, والفعل لازم. والحسّن بفتحتين صفة ونعت 
لما حَسُنَ. وأحسَنٌ للتفضيل وتأنيئه المُسنى» يقال الاسم الأحسن والأسماء الممُسنى, 
كالكبرى والصّغرى. وتأنيث لسن حَسَنةٌ وجمعها حَسّنات,. كما أن جمع الحتسن 
عشان. 

وَاله عِندَهُحُسنُ المآب, حُسنٌ الثواب , وقُولوا للنَاين محُسناً ,إلا من ظلم ثم 
يدل عُسناً. بوالدّيه حُستاً. 

والتعبير بالمصدر للمبالغة, فإنّه يدل على ماهيّة الحدث المطلق. 


للها احسن 


َنّة.بالحسَئّة الصّيّئة : إن قسسكم حَسَئّة. 
يراد مطلق ما يكون حَسَناً من أيّ نوع كان. 

إِنَّ الحَسَناتٍ يُدْهِنَ السَيَْاتٍ  /1١‏ 111. 

أي تمحوها وتفنيها. 

فين خَيراتٌ جسانٌ - هه / .7١‏ 


الخير مخف من الخيّر كشريفنة. وحَيئَانِ جمع حَسّن وحَسّنة وحسناء كا في 
اللسان. أي يستوي فيه المذكّر والمؤنّت, يراب جمع خيرة وأصلها خَيّرة. ولا يبعد 
أن يكون الخير بالتخفيف صف ةَككصنب.. 


ولايخنى أنّ التعبير بالحسنة (بالتاء) في مورد المبالغة والزيادة. وبمناسبة هذا 
المعنى يزاد فيه التاء للتأنيث: فهي للتأنيث والمبالغة. 


وأمًا الإحسان: فهو بمعنى جعل شيء ذا حُسن أو جعله حَسَناً. 


أَحسَنَ مثواي . أحسَن عَمَلاًفأْحسَنَ صُوَرَكُم ,إن أحستمٌ أحسَنمٌ لأنقْسكُم » 
لِنَّذِينَ أحسنواء يُحينونَ صُنعاً إنَّ لله يِب احمسِنِينَ, أَعَدَّ للُحينات , وبالوالِدّين 


وإطلاق الإحسان في بعض الموارد للمبالغة والإطلاق. ليشمل أيّ نوع من 
أنواع الإحسان. 
ينا ليا « 


حشر لذها 


حشر: 

مصبا ‏ حشرتهم حشرا من باب قتل, وفي لغة من باب ضعرب. وبالأولى قرأ 
السبعة. ويقال الحشر: الجمع مع سوق والحشر: موضع الحشر. والحشرة: الدايئة 
الصغيرة من دوابٌ الأرض. والجمع حشرات مثل قصبة وقصبات. والحشر مثل 
هلس بعنى المحشور, كبا قيل ضبرب الأمير أي مضروبه. 

مقا حشر - قريب المعنى من الذي قبله [حشد] وفيه زيادة معنى. وهو 
السوق والبعث والانبعاث. وأهل اللغة يقولون الحشر الجمع مع سوق, وكلّ جمع 
حشر. والعرب يقول حشرت مال بني فلان السنةٌ, كأئّها جمعته. وحشرات الأرض: 
دواتها الصغار, فسمّيت بذلك لكثرتيا وَانْسيآتهَ وانبعاثها. والحتشور من الرجال: 
العظيم الخلق أو البطن. وعنا شد عن:الأصلتقوَهُم للرجل المنفيف حشر. والحتشر 
من القُذّذ: ما لطف. 

صحا ابن السكيت: أذن حشر أي لطيفة كأنْا حُشِرت حشراً. أي بُريت 
وحُدّدت, وكذلك غيرهاء وآذان حَشر. لا يثقٌ ولا يجمع لأنه مصدر في الأصل. 
وهو مثل قوهم ماء غُور وماء سكب, وقد قيل أن خشرة. وحَشّرت الناش 
أحشّرهم واحشِرّهم حَشراً: جمعتهم, ومنه يوم الحتشر. والَْشِر: موضع الحسشر. 
والحاشر اسم من أسماء النِيّ (ص). وقال لي خمسة أسماء أنا تحّد وأحمد والماحي 
يحو الله بي الكفر والحاشر أحشّرٌ الناس على قدميّ والعاقب. 

مفر _الحشر: إخراج الجباعة عن مَقرّهم وإزعابجهم عنه إلى الحرب وتحوها. 
وروي النساء لا يمرن أي لا يرجن إلى الغزو. ويقال ذلك في الإنسان وفي غيره 
يقال حشرت السنة مال بني فلان ‏ أي أزالته عنهم. ولا يقال الحشر إلا في الجماعة . 


ذقة حشى 


ورجل حشر الأذنين ‏ أي في أذنه انتشار وجدّة. 
# # ع 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو البعث والسوق والجمع » ففيه قيود ثلاثة, 
وهذه القيود هي الفارقة بيتها وبين البعث والنشر والجمع والسوق وغيرها. 
وأما المَشّرة كطَلبة: فلا يبعد أن يكون في الأصل جمعاً لحاشر, ثم غلبت عليه 
العلميّة؛ ممناسبة انبعاتها وخروجها عن مساكنها تحت الأرض ونشرها وسيرها 
وتحصيلها المعاش. 
وأمًا الأذن: فكأنّها خرجت عن #قيْتها وجمعت في خارجها. 
يوم تحشر الممتّقِينَ إلى لقح 13] //40 . 
وَحُْشِرَ ِسْلَانَ جُنودٌه لا 
وَالّْذينَكّروا إل جَهَمْيفَرون - 8 /1. 
0 000000 
60 
فهذه المادّة قد استعملت في هذه الموارد وأمثاها بهذه القيود. 
وإذا الوُحوش حُثِرَثْ ‏ 0/841 


راجع الوحش. 
وَالطَر تحشورة كُلٌَّلَدُأْوَابٌ - ١4/94‏ 
راجع الطير. 


حثى 1 


مصيا ‏ الحشا مقصور: المَى. والجمع أحشاء. والحشا: الناحية. وأخرجتٌ 
اة أي جوفهاء وحشوت الوسادة وغيرها بالقطن أحشو حشواً فهو شو 
وحاشية الثوب: جانبه, والجمع الحواشي, وحاشية النسب: كأنّه مأخوذ منه وهو 
الذي يكون على جانبه كالعمّ وابنه, وحاشا فلانٍ بالجرٌ وبالتصب أيضأً: كلمة استثناء ” 
تمنع العامل من تناوله. 

مقا حشو -ي: أصل واحد, وربا هر (أي لامه) فيكون المعنيان متقاربين 
أيضاً وهو أن يودّع الشيءٌ وعاءً باستقصاء, يقال حشوته أحشوه حَشُواً. و. 
الإنسان والدابة: أمعاؤه. ويقال فلان, مث ريني فلان أي من رُذاهم, وأا قيل 
ذلك لأنّ الذي تُمتى به الأشياء لا يبكون من أفاخر) المتاع بل أدونه. والمّشا: الناحية 
وهو من قياس الباب. لأنّ لكلّناتدية/أهلاً فكأئهم تشوها. 


لسا الى : ما دون المنجاب ما في البطن كله من الكبد والطّحال والكررش» 
وما تبع ذلك حَمىٌ كلّه. والاحتشاء: الامتلاء. ويقال حاشئ لفلان وحاشى فلاناً 
وحائى فلانٍ وحَثى فلان, فن قال حاشى لفلان: خفضه باللام الزائدة, ومن قال 
حاشى فلاناً أضتر في حاشى مرفوعاً ونّصبّ فلاناً بحاشى. والتقدير حاشى فعلّهم 
فلاناً. ومّن قال حاشى فلانٍ: خَفْضٌ باضار الام لطول صحبتها حاشى. ويجوز أنّ 
يخفضه بحاشى, لأنّ حاشى لا خَلَتَ من الصاحب أشبهت الإسم فأضيقت إلى ما 
بعدها. ومن العرب من يقول حاشٌ لفلان فيُسقط الألف. وقد قرئ في القرآن 
بوجهين. وقال أبو إسحق في قوله تعالى: قلنَ حاشٌ ث . اشتق من قولك كنت في حَشا 
فلانٍ أي في ناحية فلان. والمعنى في حاشٌ د له من هذا. وإذا قلت حاشئى 
لزيد, هذا من التنحي , والمعنى قد تنحى زيدٌ من هذا وتباعدٌ عنه. كيا تقول تنحى من 


154 الس ها 


الناحية, كذلك تحاعى من حاشية الشيء وهو ناحيته . 


#0 # 


أن الحشو والحشى والحوش والوحش يجمعها مفهوم التباعد والتجانب إجمالاً. 
مضافاً إليه مدلول صيغة المفاعلة الدالّة على الاستدامة. ومفهومٌ الناحية من حيث 
لحاظ التنكي والتبقد. 

ولا يبعد أن يكون اشتقاق حشوته أحشوه انتزاعيًاً من الحنشا بمعنى المِعَى. 
وإطلاقه على المعى من حيث إِنّ من الرُذال ومن أدوّن الأجزاء في نظر العرف وأبعد 
عن الأعضاء الأصيلة. 

وكلمة حاشا الدالّة على التثزيه والقيرئة والاستثناء: مأخوذة من هذا المفهوم. 
إن كان اشتقاق حاشا وحاشَمْنَ: هم المادّة كبا هى:إلظاهر ولا سيا في كلمة حاشا. 

وليعلم أنّ كلمة حاش إن كانت مخقّفة من حاشا: فتكون مادّته الحشى. كما 
قلناء إلا أن يقال: إِنّ الألف في آخر حاشا زائدة والأصل حاش. 


0 كك 


حصب: 


مصيا الحصباء: صغار الحصى, وحخصبته حَصْباً من باب ضدرب وني لغة من 
باب قتل : رميته بالحصباء. وحصبت المسجد وغيره: بَسطبُه بالحصباء. وحَصّبته 
مبالفة. فهو حصب ومنه انْضصَّب موضع بمكّة على طريق ينئ ويستى البطحاء. 
واتحْصٌب أيضاً ترمى الجبار بنى. والتب: ما هئ للوقود من الحطب. والمتطّة: 


حصب نلا 


مقا حصب: أصل واحد. وهو جنس من أجزاء الأرض ثم اشتقٌ منه. وهو 
الحتضياء. وذلك جنس من التصى. ويقال حخصبتٌ الرجلّ بالحتضياء. وريم حاصِب 
إذا أنت بالغبار. فأما المتضبة قبثرة تخرج بالبدن والجسد. وهو مشبّه بالحتصباء. ومن 
الباب: الإحصاب: أن يُثير الإنسان الحتصى في عَدوه. 


صحا ‏ حصب: المتضياء: الخصاء وأرض حَصِيَة وعقْصبة: ثات حصياء. 


وأحصّب الفرشٌ: أثار الحصباء في عَدوه. والحتصّب: ما يحصّب به في النار أي يُرمى . 

التهذيب 5 / 70؟ حصب قال الليث: الحَصَب الطب الذي يُلق في تور 
أو في قود فأمًا ما دام غير مستعمل لِلشُتْجوْر فلا يُستّى حَصَباً. قال: والحتشب 
َميْك بالحصباء. والحتطباء صغارها (وكتااتها. قال الفراء: إنّ الحصب في لغة أهل 
اهن الحطب. وروي عن عل إِنْه قرأ: حطس جهام . 

السا ‏ الحتضبة والحضّبة والَصبة: البثر الذي يخرج بالبدن ويظهر في الجسلدء 
تقول منه حَصِب جلده يحصَبُ وحُصِبَ فهو تحصوب. والمحَصَب والممَضْبّة: الحجارة 
والحتصى, واحدته حَصّبة وهو نادر. والخصباء: الحتمى . واحدته حَصّبة كقّصّبة 


٠ 38‏ يلاد اع مكو ل د رد 


عم *» 


والتحقيق: 
أنّ المخضب مصدرأ حقيقة في نزع شيء شديد متصلّب وشقّه وخروجه. 


أذها ِ 


وباعتبار هذا الأصل يستعمل في خروج البثر وانشقاقه في جلد البدن وظهوره فيه. 
وهكذا في اقتلاع الحجارة وانشقاقها وظهورها في سطح الأرض. والحاصب هو الريج 
أو ما يقلع وينزع كلّ ما يكون في مسيرها من شجر أو حجر أو عبارة أو حيوان. 
والمُحصّب مايجمل ذا حصب أي محصوباً وهو الأمكنة التي تقلع الحجارة منها للرمي» 
ويصع إطلاقه على الحجارة التي انتزعت . 

فالقيدان ملحوظان في حقيقة مفهوم المادّة. فلا يقال حصبتٌ الرج ل إلا إذا 
قلعته من مكانه الذي استقرٌ فيه. أو رميت إليه بالحصباء المنقلعة من الأرض. أي 
حصبت إليه أو عليه. 

وأمًا المحصّب: فهو الشيء المنقزع الظاهر من حجر أو غيره. 

وأمًا حَصَبِ جه : فهو ما يكو مما ومرتفعاً ومتراءئٌ ومنقزعاً من أهل 
أنه واقع في رأسهم وفي ألتتظع الغالي منهم . 

وأمًا قوهم حَصَبتُ المسبجََ قحقيقة دآ التعبيرٌ إذا أريد تسطيح المسجد ونزع 
ما يعلو من السطح وتسوية ما ارتفع وما انخفض. 

نكم وا تَعْجْدونَ من دون اللو حَصَبُ جَهَمٌ 

للانحراف الكلّي عن مسير الحقّ والتجاوز والخروج عن الصراط . فرجعهم 
إلى جهمٌ . 

أو يُرِسِلَ عَلَيكُم حاصباً - 17 / 14. 

نهم من أَرْسلنا عَلَيِْ حاصياً - 19 / .4١‏ 


أي ريحاً أو عذاباً آخر ينزعهم ويقلعهم ويسوّيهم. 


هق 


# 0# 0ثن» 


: حصل له ذلك نصيباً. وأحصّضته: أعطيته حِصّةء وتَحاصٌ 
الغرماء: اقتسموا المالّ بينهم. وخصخص الحقٌ: وضح واستبان. 

مقا حصٌ: في المضاعف أصول ثلاثة, أحدها النصيب؛ والآخر وضوح 
الشيء وكنه. والثالث ذهاب الثيء وقلته. فالأول: اليصّة وهي النصيب. يقال 
أحصصتٌ الرّجل إذا أعطيته حصّته. والثاني: قوهم حَضْحص الثشيء وضح. ومن 
هذا المتضحصة تحريك الشيء حي يستمكن ويستقرٌ. والثالث: الححْصٌ والّصاص 
وهو المدو. وانحص الشّعر عن الرأس» لعبوالمحضْحصّة الذهاب في الأرض. 
ورجل أحصٌ وامرأة حَصّاء أي مَسْوْؤْمة "ولو م لباب كأنّ الخير قد ذهب عنها. 

مفر - حَصْخص الحقّ أيَوَضكيْةوذلك يانكشاف ما يقهره. وحصٌ 
وحصحص نحو كفّ وكفكف وكبّ وكبكب, وحصّه: قطع منه ما بالمباشرة وما 
بالحكم. ومنه قيل رجل أحصٌ انقطع بعض شّعره؛ وقالوا رجل أحص يقطع بشؤمه 
الخيرات عن الخلق. 

قع- 7017 [حاخص] حجرّء قطع. قدم. فصل. 


## نم 


أن الأصل الواحمد في هذه المادّة: هو الفصل بحيث يتعيّن ويتضح القسم 
المفصول. وباعتبار هذا المعنى تطلق على الحصّة المبانة. والنصيب المعيّن. والقسمة 
. والأمر المتُضح, والموضوع المستقرٌ المستمكن من بين الموضوعات الختلفة , 
وما قْصِلَ وذهب وخرج عن كل أو حيط أو عنوان. 


4 حضد 


فني كلّ من هذه المفاهيم لابدٌ أن تلاحظ جهة الفصل والتعيّن. 

وأمّا خصحص: فالزيادة فيها للالحاق. وتدلّ على زيادة المعنى والمبالغة في 
الانفصال والتعيّن , ولازم هذا المعنى هو الوضوح. 

قالتِ امرْأةٌالقزيز الآنّحَضْحَص الحَقّ - 11/ 50. 

أي انفصل الحقّ من الباطل وتبيّن واتضح. 


ا الا 


حصد: 

مصبا ‏ حصدت الرَّرِع حصداً .ياب ضرب وقتل. فهو تحصودٌ وخصيد 
وحَصّدٌ, وهذا أوان المتصاد والميطاد وحص الزْرعٌ واستحصّد إذا حان حصاده. 
فهو مُحصِدٌ ومُستَحْصِدٌ اسم فاعل. وَالَكتدَة موضع الخصاد. وحَصّدهم بالسيف. 
أي استأصلهم. 


مقا -حصد: أصلان. أحدهما: قطع الشيء, والآخر: إحكامد, وهما متفاوتان. 


فالأول: حصدتٌ الزرع وغيرّه حَضْداً. وهذا زّمّن اليصاد. واحتّصدت والؤجل 
محتصد. والأصل الآخر قوهم: حبل مُصّد أي مُدٌ مفتول, ومن الباب شجرة خصداء 
أي كثيرة الورق, ودرع خضداء: محكلة, واستحصّد القوم إذا اجتمعوا. 


التهذيب 5 7 777 قال الليث: الحَضْدٌ جَرّك ال وتحوه من النبات. وقتلٌ 
الناسٍ حَصدٌ أيضاً ‏ حَىَ جَمَلناهُم خصيداً خايدين, أي كالرّرع التحصود, 
والحتصيدة: المزرعة إذا حُصِدت كلهاء والجمع التصائد, وأحصّد الب إذا أقى خصاده, 


حخصد لها 


والتحقيق: 

أَنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ ما وصل إلى حدّ الكئال. أي أخذ 
المحصول من كلّ شيء وقطعه . 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد. موضوعاً وكالاً. وأخذاً. 
الزرع إذا بلغ نهايته في إنتاج المحصول, وحصّد النّاس إذا بلغوا نهاية الخلاف والكفر 
في مشيهم. وحبل مُصّد إذا بلغ نهاية الإحكام المتوقّع منه , وشجرة حخصداء إذا بلغت 
كبال الاخضرار. واستحصّد القوم إذا بلغوا إلى حدّ من الارتياط الكامل المتوقّم 
متهم 

وأمًا القطاف: فهو الأخذ من القارييولا يقل حصد الشجر أو القْرَ وأمّا الجداد 
والجذاذ والجزاز: فليس فبها قيد الحصوَلَ أوَتالئنتلحوظاً. 

وأمًا قولهم أحصّة الزرعٌ وأسَتحصّد لرَرعٌ: فا معنى أحصّد الزرِعٌ نفسه 
وطلب من نفسه الحصاد وبلوغ أوانه. فكأنّه جعل نفسه ذا حصاد. وهذا المعنى 
ببلوغ أوان كباله واقتضائه الحصاد. 


يقال حصّد 


روفي سثيله - ١1/ا4.‏ 


وَآتواعَقّة يَْم حَصايِو - 141/7 


شكراً لنعمته وأداء للواجب من حقٌ الله المنطبق على حقوق الفقراء 
عياله وعياده. 


كف حصير 


أي الحبوب المزروعة ليبلغ أوان كالما وتحصدوها وتطعموا منهاء ويمكن أن 
يراد به الحبوب البالغة إلى حدّ التصاد, والأوّل يناسب الإنيات. 


حَقٌ جَعلناهُم حَصِيداً خامدين - 19/7١‏ 

حيث إنّْهم بلغوا غاية السّسعي في الانصراف عن الحقٌّ والكفر والبغضاء. 
فاقتضت الحصاد. 

ولا يخق تناسب المعنى فيا بين الخصد والحصب والحصٌ والحصر والحصن 
والجهة الجامعة بيتها هي مفهوم الافتراق والفصل. 


حصار: 

مصبا ‏ حصّره العدوّ حَضيرامِنَ باب قتل أي أحاطوا به ومنعوه من المضيّ 
لأمره. وقال ابن السكّيت وتعلب: حَصَرَه المَدَوُ قي منزله: حبسه. وأحصرّه المرض: 
منعه من السفر. وحاصّره تحاصّرة وحصاراً. وحَصير الصدرٌ حَضيراً من باب تِبٌ: 
ضاق. والتصور الذي لا يشتهي النّساء. وخصير الأرض وجهها. 


مقا حصير: أصل واحد. وهو الجمع والحبس والمنع . قال أبو عمرو: المتصير 
الجتب. والمتصير: الِيّ. كأنّ الكلام حيس عنه ومُتِع منه. والححَصّر: ضِيق الصّدر. 
ومن الباب المُصير وهو اعتقال البطن, يقال منه حُصِر وأحصير, والناقة المتصور 
وهي الضيقة الإحليل والقياس واحد. فأمًا الإحصار فأن يُحصّر الحاج عن البيت 
بمرض أو نحوه. وعن أبي عمرو: حَصَّرني الي وأحصيرني إذا حيسني . والكلام في 
حَصَرهُ وأحصرٌةٌ مشتبه عندي غاية الاشتباه, لأنّ ناساً يجمعون بينهما وآخرون 
يتفرقون. وليس ناقضاً القياس الذي ذكرناء. بل الأمر كلّه دالٌ على الحبس. ومن 


حصر لففا 


الباب التصور اأذي لا يأتي النّساء. فقال قوم هو فعول بمعنى مفعول كأنّه حَصِر أي 
حُبس. وقال آخرون: هو الذي يأبى النّساء كأنه أحجّم هو عنهنّ. كما يُقال رجلٌ 
خصورء إذا حبّس رفده ولم يخرج ما يخرجه النداممئ. ومن الباب الحَصِرٌ بالسّرّ وهو 
الكتوم له. والمتصير هو لقنس - لكان حصهاً. 

صحا ‏ حصرّه يحصّره حَضْراً: ضيّق عليه وأحاط به. والمتصير: الضيّق 
البخيل. والحتصير: الباريّة. والحتصير: الجنب. والحتصير: الملك لأنّه حجوب. 
والمتصير: الليبس. 

التهذيب ؛ / 7١‏ _الحتصّر ضربٌ من المِيّ. تقول حَصِيرٌ قلان: فلم يقدر 
على الكلام. واذا ضاق صَدرٌ المرء من أضرٌ: فيل ِحَصِرَ صَدرٌ المرء. ويقال للّذي به 
امير تحصور, وقد حُصِرٌ عليه بوله يحضي حَضْ ]أ والحصير: المنسوج. سمي خصيراً 
لأنه جرت طاقاته بعضها مع بين والتب يقال لهبالمتصير. لأ بعض الأضلاع 
حصور مع بعض . 


#اا# نم 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحدوديّة والضيق؛ وهي من باب بَعِتَ 
لازم بمناسبة الكسرة, ومن باب نصر متعدّ. يقال حَصِيرَ صدره أي ضاق من جهة 
ه أي ضيّقه وحدّه. فهو خصير وخصورٌ. ويقال 


حدوديّته» فهو حَصارء و2 


حاصره إذا أدام في تضييقه وحدّه. وأحصررّه إذا كان النظر إلى جهة الصدور. 


ثمإِنَّ هذا الأصل (أي الصيرورة ذا ضيق وحدّ. أو جعله ذا ضيق وحدٌ) 
منطبق على موارد الاستعمال والمعاني المذكورة كلّها. 
وأمًا مفاهير الإحاطة والمنع والجمع وغيرها: فن لوازم الأصل. 


أو جاءوكُم حَصِرّت صُدورهم - 4 / 40. 

أي وقعت في مضيق وحدٌ. 

وَسَيْدَوَحَصُوراً - 54/9. 

أي مضيّناً ننه وحافظاً وجاعله محدوداً. وهو يحبسها عن الهوى والشهسوة 
النفسائيّة. 


والمتصور يقرب معناهما من مفهوم احص ر, إلا أن الثبوت في صيغة 
الثبوت في صيغة فعُول أشدّ من فعيل” 

فالتصور هو من ثبت له الحطترَءفكأنٌ لفهوم الحصر لازم وغير متعد. 

وَخُدوهُم واحضروهُم 7876 

أي اجعلوهم في مضيق وحدّ. 

فإن أُخصِرتم فا استيسرَ - 197/1 

أُحْصِرٌوا في سبيل اللو اا 

إشارة إلى وقوع الحَضْر من جانب آخرء فلا يبق هم اختيار في رفع حصيرهم, 
فإنَ صدور الفعل من ناحية أخرى. 

فصيغة الإحصار مضافاً إلى تحّق مفهوم الحتضير, تدلّ على جهة صدور الحصدر 
من فاعل, وهذه الجهة ها خصوصيّة . 


» »# 


حصل ليذ 


حصل: 

صحا_حصّلتٌ الذيء تحصيلاً. وحاصلُ الشيء ومحصوله: بقيته. والحتصائل: 
البقاياء الواحدة حخصيلة . وتحصيل الكلام: ردّه إلى حصوله. وقد حَصِلَ الفرس حَصَّلاً 
اشتكى بطنه من أكل تراب النبت. والحصّل أيضاً البلّم قبل أن يشتدٌ وتظهز 
تفاريقهاء الواحدة حَصّلة 

مقا حصل: أصل واحد منقاس, وهو جمع الثيء. ولذلك سمت حوصلة 
الطائر. لأنّه يمجمع فيها. ويقال حصّلت تحصيلاً. وزعم ناس من أهل اللّغة أنّ أصل 
التحصيل استخراج الذهب أو الفضّة من الحجر أو من تراب المعلن. ويقال لفاعله 
الحصّل . فإن كان كذا فهو القياس والبابِ'كْلَه حول عليه . 

مصبا -حصّل الشية حصولاً .وَحََلَنقٍ عليه كذا: نبت ووججب. وحاصِلٌ 
الشيء وتحصوله واحد. وحوصلة 'الطائرتعَميَ:اللام#أشقيلها. 

التهذيب قال الليث: تقول حَصّل الشيء يحصّل حُصولاً. قال والحاصل من 
كل شيء: ما بق وثبت, وذهب ما سواه. يكون من الحساب والأعيال ونحوها. 
والتحصيل: ييز ما يحصّل , والإسم المتصيلة. 

مفر ‏ التحصيل: إخراج اللَبّ من القشور, كإخ 
والبرٌ من التّينء قال تعالى: وَحُصّلَ ما في الصّدور, أي أَظهرَ ما فيها وجمع كإظهار 
لَب من القشر وجمعه, أو كإظهار الحاصل من الحساب, وقيل للخثالة الحصيل. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يستنتج ويبق من فعل وانفعال أو عمل 


نكن عق 
أو فكرء ماديا كان أو معتوياً. 

ويا مفهوم البقسيّة والثاست والواجب والجمع: فباعتبار ما يبق في مقام 
الاستنتاج, وما ثبت بعد العمل, وما وجبء وما جمع بعد فعل وانفعال. 

وأمًا المتوصلة: فباعتبار كونها وسيلة لإنتاج الفذاء. وفيها يتحقّق الفعل 
والانفعال وتتحصّل نتيجة العمل. والحَؤْصّل ككّوثر: الواو والتاء زيدتا للمبالغة. 

وأما حصِل بالكسر بعنى اشتكى: فباعتبار الكسر المناسب لكسر الثيوت. 

أقَلا يلم إذابُعثَ م ني الور وحْصّلَ ما في الضّدورٍ  1١/1٠١‏ 

أي استنتج واستخرج محصولُ ما كان في صدورهم من الصفات القلبئة 
والأخلاق الباطنئة والعلائق والصود إلامْقَ ال ِقَْبٍ سَليم » قد أفْلّم من رّكَاها 


وَقَد خاب مَن دَسّاها . 
وليعلم أن حشر الناس ع لتو والكيفديّات التي انفعلت قتلوهم بهاء 
وتصوّرت وتحقّقت عليهاء وهذا معنى الحديث -لِكلٌ امري ما تُوئ. 
#« * ك0 


مصبا_الحصن: المكان الذي لا يقدر عليه لارتفاعه, وجمعه حُصون, وحَصُن 
حصانة فهو حصين أي منيع ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال أحطنته وحَطنته. 
والمحيصان: الفرس العتيق, قيل سمّي بذلك لأنّ ظهره كالحصن لراكيه. والجمع حُصُّن 
مثل كتاب وكُتّب . والمتصان: المرأة العفيفة . وجمعها حُصُن أيضاً. وقد حصنت مثلّت 
الصاد. وهي بئنة المتصانة أي العنّة. وأحصّن الرّجِلُ: تزوّج. فهو مُحصِن. ومحُصّن 
بالفتح على غير قياس ومنه ‏ الحصّنات مِنّ النّساء . وأمًا أحصنت المرأة فرججها إذا 


حصن كفا 
عت فهي مُحصنة بالفتح والكسر أيضاً. 

مقا حصن: أصل واحد منقاس, وهو الحفظ والحياطة والحرز. فالميصن 
معروف, والجمع حُصون. والحاصن والتصان: المرأة المتعقّفة الحاصنة فرج 
من هذا حَصٌّنَ. قال ثعلب: كلّ امرأة عفيفة فهي مُحصّنة ومحصنة . وكلّ امرأة 
فهي مُصّنة لاغير. ويقال لكلّ بمنوع مُحصّن. 


صحا ‏ حصن حخصين: بَيّنَ التصانة, وحصّنتٌ القرية: إذا بنيتَ حوطاء 
وتحصّن العدو. وأحصن الرّجل: تزوّج» فهو ُحْصّن , وهو أحد ما جاء على أفعلٌ فهو 
مُفَل. وأحضّنها زوجُها فهي مُصِنة ومُحصّنة. وحَصُئّت المرأة حُصناً: علّت. 


»ع هارع 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه لَه َْوالحفظ المطلق في الظاهر والمعنى, يقال 
حصن فهو حخصين, ولا يبعد أن يكون المحيصن صفة في الأصل كيلح, وأحصتّه أي 
حفظه وصائّه. فهو تحصن , وتلك مُحْصّنةٌ أي حفوظة ومحدودة إِمّا من جانب العقل أو 
الشرع أو الولي أو الرّوج, أو غيرهاء والمرأة الحصّنة أي امحفوظة العفيفة, وأكثر 
إطلاتها في الحرائر العفيفة, ثم في المتزؤجة المحفوظة . 

والفرق بين الحفظ والحَطن : أنّ الحفظ متعدٌ ومعناه يتعلّق على غيره, ويتحقّق 
أثره في متعلّقه ولو اعتباراً, بخلاف الحتصن فإنّ الحتصانة صفة في صاحبها ويظهر 
أثرها فيه دون غيره. وأيضاً إنّ الحفظ يطلق في مقابل التعدّي وفي معرض التجاوز, 
بخلاف الحتضن فإِنّ مفهومه كالعدّة حالة شخصيّة وملحوظة في نفسها من دون نظر 
إلى خلافها وما يناقضها. فحقيقة معنى ‏ أحصئه أي جعلته ذا حَْن, لا حفظته . 
فالتعبير في تفسير امادّة بالحنظ أي الحفوظيّة المطلقة . من باب ضيق اللفظ والتقريب. 


أهذة حصن 

فالأوى أن يقال: إِنَّ المتصانة هي الحفوظية المطلقة في نفسها ومن حيث هي 
ومن دون نظر إلى ما يخالفها ويناقضها ‏ راجع -الحفظ . 

فتفسير امادّة بالعمّة أو بالمنيع أو بالحرز وبأمثاها: تقربي لا تحقيق. 

وأمًا الفرس الميصان: فباعتبار عفّته وطمأنينته ورزانته ووقاره. 

فظهر أنّ اصن بصيغة الفاعل غير الُْصَن بصيغة المفعول. وقد يكون الفرق 
بينهما بالاعتبار ويكون مصداقهما واحداًء ومن هذا اشتبه الفرق على بعضهم وقالوا إنّ 
تحصّناً أحد ما جاء على أَفعَلَّ فهو مُفمَلٌ. 

وَالّي أَْصَنَتْ فَرجَها اق 
عِمرانَ الي أخصَت كرا كت/ركل 

أي فهي على تلك الحالة الشخصيّة:والصقة الثابتة. والفرج له منهوم كلي 
يستعار به عن العورة. ولا يق لظف" إلتعبين:يالإحهنان في هذا المورد دون الحفظ , 
كبا في وَالحافِظِينَ فُرِوجَهُم والحافظاتٍ _دلالةٌ على التعظيم والتجليل لمريم (ع) فإنّ 
حخصانتها كانت في نفسها. 


سن لَكُم لمُخْصِكُم من بكم - 1١‏ / 8 . 
أي لتجعلكم ذا حصانة وطمأنينة ومحفوظيّة في موارد البأس والمنوف. 
وانْْصَناتُ مِنَ النّساء. وامحْصَناتٌ مِنَ المؤينات. واتحْصَناتٌ مِنَ الّذِينَ 
أوتوا الكتاب . 


فأطلقت هذه الكلمة على نساء ذاتٍ حَصانة, مطلقاً, أو من المؤمنات. أو من 
أهل الكتاب. فلا اختصاص ا بالمتزوّجات أو بغيرها. تعم اتصرافها عند الإطلاق 
إلى الحرائر» فإ المملوكة لا د ولا يُنظر إلى جهة تحسضنها بذاتها ‏ فا حصي فإن 


5-5 فففا 


لايقاتِلوتَكُم بيِيعًإلَافي ُرىتحْصَبة - 054 / .١5‏ 
أي ذات حصانة. 


حصى: 
مصيا_الحصى: معروف, الواحدة خصاة. وأحصيتٌ الشيء: علمته. وأحصيته: 


عدّدته. وأحصيته: أطقته. 


نقا- حصو دىة 00 اا اانا : والثالث: 


.15 ادر را موقل كك جل وق ا يو اي 
تمع الشيء. 

صحا ‏ الختصاة واحدة الحتصى, وتجمع على حَصّيات, مثل ب 
وخصاة الميسك: قطعة صُلية توجّد في فارة اميسك. وفلان ذو حّصاة: ذو لب وعقل. 
وأحصَيْتٌ الغيء: عددته. والحتطو ل 


سد حصى 


علم أن لن تحفظوا مواقيت اللّيل. وقال غيره: علم أن لن تُطيقوه. 
* #* * 

والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة هو الضبط علراوإحاطة, وإليه يرجع كل ماقيل 
في مختلف موارد استعالهاء فالختصاة تطلق على ما ضبط وتجمع في حل كالمتحجّر. 
والقطعة المتصلّية في المسك. وتطلق على اللْبَ والعقل. باعتبار كونه ضابطاً وحافظاً 
للصّلاح والخخير. 

وآك العلم والعدد: فبمناسبة الضبط. فإِنّ العدد مقدّمة للضبط كما أنّ العلم 
والإحاطة من نتائج الضبط ومن آثإرة 

وأمًا لمنع والإطاقة: فن لوازم الضيط لشيء. فيوجب منع غيره. 

وأحاط يما دهم وأحص كل كيه -11791. 

الإحصاء بعد الإحاطة كي أنّ العدّ قد يكون مقدّماً عليه كا في: وَإن تَعُدّوا 
ِعمَةٌ الثولا تحصوهاء وقد يكون مقارناً لد كا في: لقّد أخصاهُم وعَدَّهُم عد 


أحصاه الله ونّسَوه , لا يُعَادِرُ صغيرَة وَلا كب 


النسيان والفدار أي القرك: في مقابل الضبط والحفظ. 


.15/18  اهاصخأاَلإ‎ 


دَكُلَّ كير أصَيْناه في إمام مُبين ‏ 90/ .1١‏ 

فإنَ الإمام ما يؤتم به ومن يُقستدى به. ولازم أن يكدون جامعاً للكئالات 
وضابطاً لصفات إِهية حم يهتدى به إلى الله العزيز المتعال. ويسلك به إلى رضوان 
الله 


لهذا 


ثم إنّ الجرّد من الإحصاء: لم يستعمل إلا قليلاً. ومنه الحتصى: بمعنى المنضبط 
المتحجّر, وبعنى العقل المنضبط المتحصّل من جريان تكوّن الإنسان. 
فظهر الفرق بين العدّ والحصى والإحاطة والحساب ‏ راجع الحسب. 
* #* * 


حغار: 

مصبا ‏ حضيرت مجلس القاضي حضوراً من ياب قعد: شهدته. وحضر 
الغائب حضوراً: قدم من غيبته. وحضيرت الصلاة فهي حاضرة, والأصل حضر 
وقت الصلاة. والحَضّر خلاف البدو والنسبة إليه حَضَرِيَ على لفظه. وحضر: أقام 
بالحضر, والحضارة بفتح الحاء وكسرهإ ْكُوكاِضر. وحضارني كذا: خطر ببالي. 
وحضرني ال موت واحتضيره: أشر ف إعلي فهو /في,النزع. وهو حضور وحتصّرء 
وكلّمته بحضيرة فلان: بحضوره. وتجتفيرة بالثي : 
وبمحضره أي بمشهدهء وحضيرة القر: الجرين. 


اءبوقربه, وكلّمته بحَضّر فلان. 


مقا حضعر: إيراد النيء ووروده ومشاهدته. وقد يجيء ما يبعد عن هذا وإإن 
كان الأصل واحداً. فالحضّر خلاف البدوء وسكون الحَضّر: الحضارة, قاها أبو زيد 
بالكسر, وقال الأصمعي بالفتح. وأمّا المُضعر الذي هو القدو: فن الباب أيضاً, لأنّ 
الفرس وغيره يُحضبران ما عندهما من ذلك, يقال أحضمر الفرس وهو فرس يحضير: 
سريع المُضر. ويحضار, ويقال حاضرت الرَجلَ إذا عدوت معه. وقول العرب اللّبن 


وحاضرت الرجلّ: جائيته عند سلطان أو حاكم. ويقال ألقّت الشاة حَضيرتها وهي 
امشيمة وغيرهاء وهذا قياس صحيح, وذلك أنّ تلك الأشياء 


”> حضر 
تسمّى الشهود, وحضيرة الرّجل 


لسا_المُضور: نقيض المغيب والغيبة. حَضّر يحضّر حُضوراً وجضارة. 
ويعدّى فيقال حَضَّره وحَضِيره. يحضّره. وهو شادً. 


ا ىا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل المّغيب, أي الحالة المتحصّلة 
المستقرّة بعد القدوم إلى شيء. 

فالقدوم والورود قبل الاستقرار المتحصّل ,كبا أنّ المشاهدة والإشراف والقرب 
من لوازم ذلك الأصل وآثاره. 

ثمإنّ الحضور يختلف مفهوتا بَتَاخْتلَآقْ موارده ومتعلّقاته فيقال: حضر 
البدويّ البلَدَ إذا استقرٌ في امسر وحَضَ قرس !5" تمأ واشتغل بالعَدُو. وحضرت 
الصلاءٌ إذا دخلت وقتهاء فكأنّ الصلاة قد تحسم مفهومها المأمور بإتيانه والعمل به في 
حضرة المكلّف. وحضير الموت: ورد وقرب واستقرٌ في الحضيرة. وحضير كذا فيا إذا 
خطر بالبال. 

أم كم شُجَداء إذ حَصّرَ يَعقَوبَ الموثٌ, إذا حَضَرَ أَحَدَكُم الموثُ, وإذا عَصَيرٌ 
القشمَة أولو العربئ', عن القَيةِ الي كان حاضِرّة البخر . ل يَكُن أهلهُ حاضيري 
المْسْجِدٍ الحرام . 

والإحضار هو جعل الغيء حاضراً. وذاك مُضَرٌ. 
»وَوَجَدوا ما عَمِلُوا حاضرًاً ‏ 44/18. 
بصورته البرزخيّة وآثاره المتحصّلة في النقس. 


عَلِمَتُ نَفْسٌ ما أَخضّرٌ 


أي جُعِلُوا حاضرين. 

د اذ 

وَاحضِرَتٍ الأنفس الشعّ -؛ /178. 

أي جُملت الأنفس حاضيرة في قبال صفة الشحٌ؛ وهي مستقر: عل هله 
الصفة ‏ راجع الشُّح. 

فظهر أن النظر في موارد استعمال هذه المادّة إلى جهة الاستقرار في قبال شيء. 
وليس فبها نظر إلى حيئية الورود أو القرب أو الشهود أو غيرها. 


ع بره 


حضٌ: 

مصبا ‏ حضّه على الأمر حَضَّا من باب كثل: مله عليه والتحضيض منه لكنّه 
شدّد مبالغة. وحروف التحضيض: هَلَا وألَا بالتشديد ولؤلا ولَؤْما. 

مقا حضٌ: أصلان, أحدهما البعت على الشيء. والثاني القرار امُستَقل. 
فالأول: حضّضته على كذا. إذا حضضتّه عليه وحوّضته. قال الخليل: الفرق بين 
الحض والحثء أن الحثّ يكون في السير والسوق وكلّ شيء. والحضٌ لا يكون في 
سير ولا سوق. والثاني: الْحَضِيض وهو قرار الأرض. 

التهذيب ” / 617 قال الليث: أ وهو الحثٌ على الخبير. 
واليضّيضئ كالميتّي. وقول لله تعالى: وَلَاتحُضّونَ عَلَنْ عام اليسكين , قرأ عاصم 
والأعمش: ولا تَحاضّون. وقرأ أهل المدينة: ولا تَحضّون. وقرأ الحسن: ولا يحضّون. 
وقرأ بعضهم: ولا تُماضّون. قال الفنرّاء: وك صواب. فن قرأ تُماضّون: فعناه 


لشنة حض 


تحافظون. ومن قرأ تحاضّون: 
تأمرون بإطعامه. وكذلك يحضّون. ويقال حَضّضتٌ القوم على القتال تحضيضاً: إذا 
حوّضتهم. وامتضيض: قرار الأرض عند سَفح الجبل. 
«٠» ٠ *‏ 
والتحقيق : 


أنه قد سبق في الحثٌ 


أنّ قيد السوق والسير مأخوذ في الحثٌ دون الحضٌّ. 
وقلنا في الحرض: إن الأصل الواحد فيه هو الانقطاع وجعل الهم هم واحداً. 

٠‏ ولاببعد أن يكون ما يقول في مفر. صحيحاً ‏ وأصله من الحثٌ على الحضيض 
وهو قرار الأرض. 


هذه المادّة هي الترغيب والبعها على أمر هو دون شأنه ولو اعتباراً 
وتومًاً. وهذا القيد هو الفارق يبت وكن سائرالمواة 

وإطلاق الحضيض على قرار عند سفح الجبل بهذا الاعتبارء أي يلحاظ التنازل 
والتسقّل بالنسية إلى أعلى الجبل . 

وَلَانحاضو, عَلَ طَعام اليسكين 8/44 

وَلَايَضٌ عَلَ طَعام المسكين - 54/74 

يقال حضّه على الأمر أي رَغَبَهِ وحمله عليه. وحَضّضه أي جعله ذا حضٌّ, 
وحاضّه أي أدام الحضٌّ, وتحاضٌ أي قبل الحض والحاضّة, ومعنى الآية الكرية: أنّه 
لا يجعل نفسه أو غيره منبعثاً ومتحركاً ومجايلاً على موضوع طعام المسكين. أي 
متوجهاً إلى هذا التكليف وراغباً إليه. 


وفي التعبير بهذه المادّة في هذا المورد: إشارة إلى عظمة هذه الوظيفة وأهميّة 


حطب 1 


هذا الموضوع» فإنّ تقبيح عدم الحض الذي هو قبل العمل يوجب شدّة التقبيح والمنع 
عن العمل نقسه. 

ثم إن التوجمه والرغبة إلى طعام المسكين أعمٌ من أن يكون من جهة تنناول 
طعامهم وإجابة دعوتهم أو من جهة تبيّة الطعام هم والفكر والتدبير في أمر معاشهم. 
ولكنّ كلمة على ظاهرة في المعنى الأخير. 

#مام 

حطب: 

التب: معروف, وجمعه أحطاب, ويَطبتٌ الحطبّ خطباً من باب ضرب: 
جمعته. واسم الفاعل حاطِبُ, وحَطَابين أيضاًعلالمبالفة. واحتطب مثل خطّب. 
ومكان حَطيبُ: كثير الحتطب. وحطب بقلان تيا بد. 

مقا - حطب: أصل واحد وَعوَ وود مجحل عليه ما يُشيه به. فالمتطب 
معروف. يقال: حطبتٌ أحطِبُ خطباً. ويقال للمخلّط في كلامه: حاطب ليل ويقال 
عبدي إذا أتاك بالمتطّب. وقالوا في - حَمَالَة | كناية عن الفيمة,. 
يقال حَطّب فلان بفلان: سَعى به. ويقال: إ. الأحطب الشديد امرال. وكذلك الحتطِب. 
كأنه شه بالحتطب اليايس. 

مفر ‏ فَكاُوا لَه حطباً - أي يُعدَ للإيقاد. وقيل للمخلّط في كلامه: حاطِتُ 
َيل لأنّه ما مُبصير ما يجعله في خبله. 


البيضاوي ‏ تبت - حََالَهُ الحلسب: يعني حصب جهام, فإئها كانت تحمل 
الأوزار بعاداة الرسول (ص) وتحمل زوجها على إيذائه. أو الفيمة. فإئّها توقد 
النصومة, أو حزمةٌ من حطب شوك أو حسك كانت تحملها فتنثرها باللّيل في طريق 


0 حط 


رسول الله (ص). 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يتوقّد. فالحتطب اسم ذات كفّرّس, ثم 
يشتقٌ منه الفعل بالاشتقاق الانقزاعي , فيقال حَطْب يحطِبُ أي هيأ الحلّب وجمعد, 
وحَطّبه أي أتاه به وجمعه إليه. فهو حاطب وحطاب. ويستعار عن الششديد ا مزال 
بالأحطب. 

وأمًا حطبّ بفلان أي سعى به: فهو مأخوذ من مفهوم التوقّد. فكأنّ الساعي 
بعمله يوقد نار النصومة؛ ومثله الفيمةه 


كا الهم خطباً - 700/0١‏ 


نم متوعّلون في الظلَمَة وَالَقتادِ وإلكفر واليسخط والغضب من الله العزيز. 
وهذه صفات تود بها جهتّم, وتتكوّن منها نار جهنم إِنكُم وما تَعبْدونَ من دون 


ف عه خية 


له حَصَبُ جَهَمٌ . 
راجع ا حصب. 
وامرأثهُ عمال الخطب - .5/1١١‏ 


أي تحمل ما يتوقّد إمَا ظاهراً كالشوك وال لحسك وغيرهماء أو مع كالأعيال 
غير المرضيّة التي هي حطب جهنم وتوجب احتراق صاحبها بتوقّدها. 
*« * * 


حط: 
مصيا ‏ حَطَطْتُ الرّجلّ وغيره حطأ من باب قتل: أنزلته من عُلو إلى شفل. 


اط 1 


وحططت من الدّين: أسقطت: والحتطيطة فعيلة بمعنى مفعولة, واستحطّه من الفن كذا 
فحطّه لهء وانحطً. 

مقا حطّ: أصل واحد وهو إنزال الشيء من علوّه ال: حطّطتٌ الشيء 
أحطّه حَطأً. وقوله تعالى: حِطَةٌ قالوا تفسيرها الهم خط عنًا أوزارنا. 

صحا ‏ حط الرَجُل والسرجٌ والقوس: نَرَلَّ, والحطّ: المفزل. وانحطً الشّعِوُ 
وغيره. واستّحطّني فلان من الن شيئاً. والتطيطة كذا وكذا من القن وقوله تعالى: 
حِطَةٌ ‏ أي خط عنّا أوزارناء ويقال هي كلمة أيرَ بها بنو إسرائيل لو قالوها لمت 
قارفل : حدَرّه. والحتدور هو التطوط . وانحطّت الناقة في سيرها: أسرعت. 


* > *« 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هدَم الادمكجونإئيرول ]ا يلاحظ فيه من مقام أو 
تكليف أو ثقل أو حمل. ماديا أو معنوياً. وقريب منها مفهوم الحثّ والحبط والحدر 
والهدر. وهذا القيد هو الفارق. 
وَإذ قيلَ لم اسكُنوا هذه القَْيَة وكلُوا منها حَيتُ ْم وقُونُوا 'ِطَةٌ وادحلوا 


البات سَجّداتَْفر لَك - 151/10 

وإذ قلنا دلوا هزه القزية كلا ينها حَيثُ حي شد شِنْمُ رَغَدَأَ وادخُلوا البات سجّداً 
وقُوثُواحِطَةُ تر لَكُم - 58/1 

التعبير في الآية الأولى بحرف الواو [وكلوا] . وفي الثانية بالقاء الدالّة على 
القرتيب: فإنّ الأكل بعد الدخول دون السكون الذي في الأولى. 


والتعبير في الجملتين الأخيرتين من الآيتسين يالواو الدالّة على مجرد الجسمع: 


َه حطم 
إشارة إلى عدم ترتيب بينهماء وعلى هذا قدّم قول الحطة في الأولى دون الثانية. 

وأمَا قول الحطة: فعناه اتّخاذ الميطّة برنايجاً في أمور حياتهم وفي جميع أمورهم , 
وفي سلوكهم وأفكارهم وأعباهم. وهذا كتكلينهم بخطاب - قونُوا لاله إلاالله ‏ أي 
اذو لتوحيد منظورً وملحوظاً في جميع أموركم وجريان حياتكم . 

وحقيقة الحيطّة هنالك: طرح الأثقال والأوزار والأمال مما خالف العقل والشرع 
في عقيدة أو فكر أو خُلق أو عمل. ومرجعه إلى التخلي والورع عا ينافي رضاء الله 
تعالى. والتقوى عنًا كانوا عليه من اتّباع الموى وارتكاب المناهي والمعاصي. 

فيكون المعنى ‏ بأن يكون برنايج أموركم يَعدٌُ: هو الميطّة, فقولوا: جريان 
أمورنا هو الحطة عن الأوزار السابقة«الككبورات الماضية والتكلفات المادّيّة التي 
كانت لنا -فَبدَلَ الذي ظَلَمُوا قولا ايقل لم فبدّلوا برناج حياتهم. 

ثم إن الميطة من أفعال آلْمبدبكَالوّع.والزهد:والتقوى, فقول بعض المفسّرين 
بتقدير الفعل أي خط حِطَةٌ: غير وجيه. 


وأمًا الجملة الإسميّة ‏ هذه حِطَةٌ: فللدلالة على الثبوت والاستقرار. 
معام 
حطم: 
مصبا -حَطِمَ الذي حَطَراً من باب نهب فهو حَطِمٌ, إذا تكسّر. ويقال للداّة 


إذا أسنت حَطِمٌ. ويتعدّى بالحركة فيقال حَطّمته خطباً من باب ضَرّب, فانحطم, 
وحطّمته بالتشديد مبالغة, والحتطيم: ججر مكّة. 

مقا حطم: أصل واحد. وهو كسر الثيء. يقال حَطّمِتٌ الثيء خخطياً: 
كسرته, ويقال للمتكسّر في نفسه حَطِمٌ ويقال للفرس إذا تهدّم لطول عمره حَطِمُ. 


حطم قله 


|م لدان 
والملمة: السنة الشديدة لأئها تحط كلّ شيء. والمُطم: السوّاق بختف يحطم بعضّ 
الإبل ببعض. وممّيت النار الحُطَمَة: لحتطمها ما تلق. فأما الحتطيم: فمكن أن يكون 
من هذا. وهو الحجر, لكثرة من ينتابه كأنّه يحطّم. 

صحا ‏ حطّمته خطاً: كسرته, وتحطّم والتحطيم : التكسير, وأصابتهم حَطْمة + 
سن وججدب, وحَطمّة السّيل مثل طّحمته وهي دفعته. والحتطِم: المتكسّر في نفسه. 
والحُطّمة: اسم من أسماء جهامم وهي النار لأنْها تحطم ما تلق . ورجل خُطْمَة: كثير 
الأكل. قال ابن عبّاس: الحتطيم : الجذر يعني جدارٌ ججر الكعبة. والمُطام: ما تكسشر 
من اليّبيس. 

التهذيب 4 / 45 الحتطم: كسرلظ: الشثِيء اليابس كالعظم ونحوه. حَطَمْمُه 
قانحطّم. والمطام: ما تكسّر من ذللئ. وج ربك يقال له الحطيم مما يلي المهزاب. 
وحُطام الدنيا: كلّ ما فيها من مال. يفني ولا يبق. الأصمعيّ: إذا تكسّر يبيس البقل 
لطا * * *« 
والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كسر الطيثة للشيء وإزالة نظمه وإفناء 
الحالة المتوقّعة المتحصّلة؛ مادّيّة ومعنويّة. وإطلاق الممطام على الأموال الدنيويّة: 
باعتبار زوالا وعدم ثبوتها وكونها في معرض الفناء والانهدام. 

وأمًا الحُلّمة فصيغة مبالغة كضّحكة ومّزة: باعتبار شدّة تلك الصفة فيهاء 
فَإئّها تحطم كلّ من ورد فيها. 

وأمًا الحتطيم : فباعتبار اتكسار حالة كلّ مّن وصل إليه وزاره خضوعاً. أو لعل 
كان منكسرأ في 


للة حظر 
كَلَالِبدَن في الحُطَمَِ وَمَا أدراكَ ما الحُطّمَة نار اللُوالموقدَة - 1١‏ /1. 
فاته تحطمكل مايطرح فيهاء وتزيل جميع ما به من عنوان وشخصية واعتبارات 
دنيويّة وصورة وهيئة مستحسنة. 
بيج كترامْصقرَأيَكُونُ خطاماً - 01 / 1٠‏ 
فصدق المُطاميّة: إذا زال عنه ما به من نظم وصورة وحالة منظّمة. 
لايحطِمُكُم سُلَبانُ جود - 18/19 


يراد إفناء ما بهم من الصورة والنظم وصحّة الوجود وسلامة الحالة. 


ع غخراء» 


حظر: 

مصبا - حظرته ححظرً من بأ َل تتقتهوتغظرته: خُزته. ويقال لما حُظر 
به على الغنم وغيرها من الشجر لهنعها ويحفظها: ححظيرة. وجمعها حظائر وحظار مثل 
كرائم وكرام , واحتظرتها: إذا عملتهاء فالفاعل محتظر. 

مقا حظر: أصل واحد يدلّ على المنع. يقال حظرت الشيء أحظره حخظراً. 
فأنا حاظِك والشيء تحظور - وما كان عَطاءٌرَبّكَ تحظُوراً ‏ والميظار: ما حر على 
غنم أو غيرها. 

صحا ‏ الحتظر: الحجر وهو خلاف الإباحة. والمظور: الصسرّم, والحيظار: 
الحظيرة يعمل للايل من شسجر لتقيها البرد والريم. وامحتظر: الذي يعمل الحسظيرة. 
وقرئ: كهشيم انتَِرٍ ‏ فن كسره جعله الفاعل, ومن فتح جعله المفعول به. 

التهذيب ع / 04+ - قال الليث: الحيظار حائط الحظيرة؛ والحظيرة تٌخذ من 


حظر 144 


خشب أو قصبء وصاحبها مُحتظر إذا أتّفذها لنفسه. فإذا م تخّه بها فهو تُُظر. وكلّ 
من حال بينك وبين شيء فقد حظره عليك. وكلّ شيء حجز بين شيئين فهو حِظار 
وحجار. وقال تعالى -كَهَشمٍ|' - فن قرأ احتظر: أراد كاهشيم الذي جع 
صاحب الحظيرة, ومن قرأ المحتظّر: فهو اسم للحظيرة ‏ والمعنى كهشيم المكان الذي 
يُحتظر فيه الهشيم. وهو ما يبس من المُظّرات وتكسّر ‏ أي بادوا وهلكوا فصاروا 
كيبيس الشجر إذا تحطم. 


والتحقيق: 

أن الحقيقة في هذه المادّة: هي الحيدوديّة. أي جعل شيء مجتمعاً حدوداً 
ومحتازاً. 

والفرق بينها وبين المنع والجمع وَآلحَدَ أن امنع هو إيجاد المانع عن سريان 
شيء وجريانه وحركته عن خارج» وآنحَدَ قريب من" وآلنظر في الجمع إلى الأفراد في 
مقابل الفرق. 

فيعتير في الحظر كلا الجهتين من الحدوديّة والممنوعيّة. 

وَما كان عَطاء رَبُّكَ تظُوراً - 7١/109‏ 

أي وما كان نواله ودفعه شيئاً حدوداً بمحدود ويمنوعاً من مانع خارجيّ. 

نا أرسلناعَلَهم صيحَةٌ واد فكانُواكَشيٍ امقر - 6ه / .7١‏ 

الاحتظار هو قصد الحظر واختياره, وامحتظر من يختار ويريد أن يوجد حَظراً 
وحظيرة, والمتظيرة هي الحيط امحدود الممنوع. 

ولا كان الاعتبار والتوجّه في الحظيرة إلى جهة الحدوديّة والممنوعيّة فقط. 


ها حظ 


فتتّخذ من القصب والشجر وأمشاهاء كبا أنّ الملحوظ في البيت جهة البيتوتة, وفي 
الحياط جهة الإحاطة, وفي الدار جهة الإدارة. 
والهشيم كلّ شجر يابس متكسّر, وإضافته إلى ا محتظر لأنّه يعمل منه الحظيرة. 
ولعلّ المناسية: كون أجسادهم اليابسة المتكسّرة وسيلة لإدامة عيش المؤمنين واجتاعهم 
وحفظ نظامهم, حيث هلكت أعداؤهم وارتفعت الموانع والمزامة والعداوة. مع 
صيرورة نضارتهم إلى اليبس والانكسار ‏ 
* *« * 


حظ: 

مصبا الحَاً: الج وفلان مظؤظيبوهو أحظ من فلان. والحظ: النصيب» 
والجمع حُظوظ . 

مقا حظٌ: أصل واحدّ:وتهو اليصتيب ولحل (وهو الغنى والعظمة). يقال فلان 
أحَظ من فلان. وهو محظوظ. وجمع الحظّ أحاظٍ على غير قياس. قال أبو زيد: 
رجل حُظيظ جديد. إذا كان ذا حظّ من الرزق. ويقال: حَظظت في الأمر أحظء 
وجمع امكل أحظ. 

التهذيب 7 / 210 قال الليث: الحظّ: النصيب من الفضل والخيرء وجعه 
ُظوظ. وفلان ذو حَظ وقسم من الفضل. قال: ولم أسمع من الحظ فعلاًء وناس من 
أهل جمص يقولون حَنظ. فإذا جمعوا رَجعوا إلى الُطوظ . وتلك 
ولكتّهم يجعلونها أصليّة. وما يجري هذا الأفظ على ألسنتهم في المشدّد. نحو الور 
يقولون رُنزء ونحو أترجه يقولون أترنجه. قلت: للحظّ فعل جاء عن العرب وإن لم 
يعرفه اللَيث وم يسمعه. 


عندهم غنّة, 


2 2 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو القسم والحصّة الخصوصة التي تكون مورد 
استفادة لشخص معيّن. فالقِسم والنصيب واليصّة كلّ منها أعمٌ من الحظ. 


ا 
للذَّكرِمِثْلُ حَظ الأنتين 


أي ضعف ما يخصٌ للأنتى. 

وَمَايُقَاها اذو حَظ عَظيم - 60/4١‏ 

أي ما يوق بهذه السجيّة . وهي مقابلة الإساءة بالإحسان إلا من كان له حظّ 
عظيم من الكثال. 

وَنَسواحَظَأَتنا ذكوُوايه - 76/60 

أي نسوا ما يخصّهم من التكالي وَالأبِكام امتعلقة بهم . وهي حظهم ونصييهم 
من الأوامر الإطيّة . 

ولا يخق لطف التعبير في هذه الآيات الكرية بالحظّ دون النصيب والقسمة 
والسهم والحصّة: لاستفادة قيد الاستفادة منه دونها. 

وغير خف أنّ هذا القيد ولزومه يلازم ويقابل مفهوم النسيان. ونسيان الحظ 
عبارة عن عدم الاستفادة وفقدان العمل به. فالنسيان في مقابل الاستفادة من الحصّة. 
أنّ تلقية السجيّة إذا كان صاحبها ذا حظ , أي مستفيداً من نصييه. 


»م #0©» 


مصبا ‏ حَنّد حَفْداً من باب ضرب: أسرع. وفي الدعاء: وإليك نسعى وتحفد. 


خحَدمء فهو حافد, والجمع 

مثل كافر وكَفّرة. ومنه قيل للأعوان حَفَدَة. وقيل لأولاد الأولاد حَنّدة. لأنهُم 
كالخدام في الصغر. 

مقا حفد: أصل واحد يدلّ على الخّة في العمل والتجمّع. فالحَنّدة: الأعوان 


-وهو الصحيح ‏ ويقال الأختان, ويقال الحَقّدة ولد الولد. أنه يجتمع فيهم التجمّع 
والتخقّف ‏ وَجَعَلَ لَكُم من أَزْواجِكُم بَنينَ وَحَقَدَة ‏ واحدهم حافد. والسرعة إلى 
الطاعة حفد. وامحفد مكيال يُكال به. ويقال في باب السرعة والخقّة: سيف مُحتَفِد أي 
سريع القطع . 


صحا الحَقْد: السرعة. يقول حفيد البعير والظليم حَنداً وحَمّداناً: وهو تدارك 


السير, وبعير حَّاد. وأحدّدته: ملعل أبَفْد والإسراع. والحَقّدة: الأعوان 
والحَدّم. وقيل ولد الولد, ورجل تحفوّةةأيحقدوم. وححَفِدُ الّجل: تيده وأصله. 


التهذيب 4 / 01 - قال الليتْب الحقد قي الخدمة والعمل: الخقّة والسرعة. 


قال أبو عبيد: أصل الحْد: الميدمة والعمل. وروي عن مجاهد في - بَنِينَ و 
نّم المَدَم. قال ابن ميل: من قال الحقّدة الأعوان فهو أتبع لكلام العرب تمن قال 


الأصهار. وقال الحسن في الآية: البنون ‏ بنوك وبنو بنيك, وأمًا الحقّدة فا حقّدك من 
شيء وعمل لك وأعانك. وعن اب 
عد الزلاتك عوقة ولسيدة: 


عبّاس: من أعانك فقد حقّدك, أما سمعت قوله 


مفر ‏ حفد: قال الله تعالى : وَجَعَلَ لَكُم من أَزْواجِكُم بَذِينَ و -جمع حافد 
وهو المتحرّك المتبرّع بالخدمة أقارب كانوا أو أجانت, قال المفسّرون: هم الأسباط 
ونحوهم, وذلك أنَّ خدمتهم أصدق. قال الأصمعيّ: أصل المَفد مُداركة الخطو. 


حفر كلها 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإعانة بخلوص وسرعة. وباعتبار هذا 
المعنى تطلق على الخادم بسرعة, وعلى أولاد الأولاد والأختان إذا كانوا أعواناً. 
وعلى السيف القاطع فإنّه نعم المعين في مقابل الأعداء, وكذلك البعير اماد إذا أعان 
في السير, والحفد لكونه معيناً المقدار. 

وَجَعَلَلَكُم من أنْفُسِكُم أزواجاً وَِعَلَ لَكُم مِن أزواجكُم ينين و 


ا 


أي أعواناً لكم في حياتكم وبعد بماتكم. إعانة مادّيّة أو معنويّة, من أقاربها 
من يقرب بالحسب والسبب. 

والتفسير بأولاد الأولاد.وإن كآنوَآمصدآق الأعوان: غير وجيه. فإنّ كلمة 
البنين تشملها في المرتبة الثانية. وَأبَمَدَ منه تَقتَيْرَها بالحتَدّم: فإنّ الآية مصرّحة 
بكون الحقّدة من الأزواج. وهي نعمة متحصّلة في أثر الزواج, والحَدَمَة لا ربط ها 
بالازدواج والأزواج . 


حفر: 

مقا حقر: أصلان. أحدهما حفر الثيء وهو قلعه سُفلاً. والآخر أوّل الأمر. 
فالأوّل: حفرت الأرض حَفراً. وحافِدٌ الفرس من ذلك, كأنّه يحفر به الأرض, ومن 
الباب المحقر في الفم وهو تآكُل الأسنان يقال حفر فوه. الف : ال 
المثقرة. كاهدّم. والأصل الثاني: الحافرة في قوله تعالى: أن ون في الحافرة 
-يقال: إِنّه الأمر الأوّل, أي أتحميا بعدما موت, ويقال: الحافِرةٌ من قوهم رجع فلان 


544 حفر 


على حافرته -إذا رجع على الطريق الذي أخذ فيه. 

مصبا ‏ حفرت الأرض خَفراً من باب ضعرب, ومّي حافر الفرس والحبار من 
ذلك؛ لأنّه يحفر الأرض بشدّة وطثئه عليهاء وحفر السيلٌ الوادي: جعلّه أخدوداً. 
وحثَر الرّجلُ امرأته حَْراً: كناية عن الجماع. والحثَر بعنى امحفور. مثل العَدَّد والتّبط 
والنَقّص, ومنه قيل لليثر التي حفرها أبو موسى بقرب البصيرة حَفّر. والحقيرة ما يُحفر 
في الأرض والجمع حفائر. والقرة مثلها والجمع حُفَّر مثل غرفة وعُرّف. 

صحا ‏ حفرت الأرض واحتفرتها. والحُقرة واحدة امقر واستحثّر النهسث: 
حان له أن يقر والحار واحد وار الدابّة, البق ا أي 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قريب من القلع شقلاً. يقال حفر 
الأرضٌ. واحتفرها إذا حفرها باختياره واتتخابه, والحُفرة مُعلة بمعنى ما يحثّر 
كالقمة, والمتفير والحافر يطلقان على المُقرة. ويطلق الحافر أو الحافرة على حافر 
الدايّة وهو كالقدم من الإنسان, باعتبار حفره الأرض وتأثيره فيها. وهذا ا معنى 


متعد. 

وأمًا استعيال الحافر بعنى أوّل الأمر: فباعتيار أنّ الحفر أوّل مرتبة من البناء 
العبارة أو فلاحة أو استخراج ماء أو إقدام آخر, ولو مع كتهيّة المورد وإجاد المقتضى 
واستعداد الحلّ وتوفيق المقدّمات. 


حفظ ناه 

وأما المتقر في الأسنان: فباعتبار حدوث حُفَّر صغار في الأسنان أو في أطرافها 
بعوارض وعلل مربوطة. 

يَقوُونَ ْنَا دمن ي الحافرة ‏ ذا كنا ظاماً ‏ 

الظرف في محل حال , والمعنى أنحن يُردٌ مع كوننا مقبورين في القبور وكنًا عظاماً 
نخرة تحت الأرض وفي تلك الحفر. 

والمفسّرون غفلوا عن حقيقة معنى الحافر وعن استعماله مقروناً بحرف في دون 
إلى أو على؛ ويشير إلى هذا القول في المفردات 

ولاخ أنّ صيغة فاعل قد تكون لجرّد نسبة الحدث إلى الذات, وللثبوت كبا 
في الصفات المشّهة المأخوذة من الأفعال التي فلا تكون متعدّية , كالهالك والحافر. 


بام 3 


٠ «+ "* 

حفظ: 

مصبا حفظت المالّ وغيره حفظاً: إذا منعته من الضيّاع والتلف, وحفظه: إذا 
صنتّه عن الابتذال واحتفظت به, والتحقّظ. التحرّز. وحافظً على الشيء محافظة, 
ورجل حافظ لدينه وأمانته ويمينه, وحفيظ أيضاً. والجمع حَنّظة وحْقّاظ مثل كافرء 
وحفظ القرآن: إذا وعاه على ظهر قلبه. واستحفظته الشيء: سألته أن يحفظه. وقيل 
استودعته ياه وفسّر: بما استّحفظوا م نكتاب الله بالقولين. 

مقا حفظ: أصل واحد يدلّ على مراعاة النيء. يقال: حفظت الشيء حفظاً. 
والغضب: الحفيظة. وذلك أنّ تلك الحال تدعو إلى مراعاة الشيء. يقال للغضب 
الإحفاظ, يقال أحفظني أي أغضيني. والتحفّظ: قلّة الغفلة. والحافظة هو الميفاظ . 


للغة 


والتحقيق: 

أنّ مفهوم الحفظ يختلف باختلاف الموارد والموضوعات, يقال: حفظ المال من 
التلف. وحفظ الأمانة من الخيانة. وحفظ الصلاة من الفوت, وحافظه أي راقبه, 
نفسه عا لا يلاثم, وحفظ ينه وعهده أي عمل بتعهّده ووّفى 
بدء وحفظ القرآن على ظهر قلبه, وأحفظه أي جعله حافظاً. ومنه يقال للغضب 
الإحفاظ, فإنّه يججمل صاحبه حافظاً ومحفوظاً, فإنّ الغضب هو دفع ما لا يلاثم 
والدفاع عن الضرر. 

فالحفظ في الأعيان: ونحفظ أخانا . 

وفي الأعمال: وهُم على صَلاتهم يحَاقِظون . 

وفي المعاني: وَما كنا 

وفي العهود: واحقَظُوا أهَاتكُم, 

وفي الإطلاق والعموم: 
إنّ الحافظ يستعمل في مورد نسبة الحدث إلى ذات حدوثاً. وفي الحسفيظ 
يلاحظ معن النبوت والاستقرار. كما أن المافظة يلاحظ فيها معنى الاستمرار. بمتتفى 
صيغة المفاعلة. 

وقد سبق في السب إِنّه عبارة عن الإشراف والاختيار والدقة. وفي الحرس 
لَه عبارة عن المراقية ويستعمل في ذوي العقلاء  ١‏ 

فحقيقة الحفظ هي المراقبة والضيط مطلقاً ‏ راجع الحرس. 


عَلى كل كَيءٍ حفيظ , وعندهٌكتابٌ حفيظ . 


ومن نوللا تناك علئِهم حفيظاً ‏ ؛ / ٠0‏ . 
ولو شاء اث ما أشركوا وَماجَعلناك عَليهم حفيظاً  ٠١97/7‏ 


حف ينها 


أن النِيّ (ص) تعليم الآيات الإهيّة ودعوتهم إلى الحقّ وإبلاغ الأحكام 
النازلة. وليس من شأنه أن يكون حسيباً على العباد ومراقباً لهم في أعباهم ومراعياً 
3 

بل وإنّ احسيبية والرعاية والضبط من الله المتعال بالننسبة إلى أعبال العسباد 
وكيفئة سلوكهم ينافي الاختيار - قن أَبْصَرَ َِتفِْهِ وَمَن عَمِيَ فَعََها وما أناعَلَيِكُم 
بحتقيظ 1 


0 


نعم, إِنّ الله تعالى حفيظ على كلّ موجود تكوييّ خارجي إِنَّ ري على كل 
ني حفيظ - /1١‏ /0. 
فلا تنافي بين الآيات الشريفة كا لانتخفي على البصير. 


اك /م 


مصيا ‏ حقّت المرأة وجهها حَمَاً من باب قتل: زيّنته بأخذ شعره. وحفٌ شاربه: 
إذا أحفاه. وحقّه: أعطاه. وحفٌ القوم بالبيت: أطافوا به. فهم حاقون. وحقّت الأرض 
من باب ضدرب: يبس نبتها. وايحقّة: مركب من مراكب النّساء. 
مقا حفٌ: أصول ثلاثة: الأول ضعرب من الصوت. والثاني أن يُطيف الثنيء 
بالشيء, والثالث شدّة في العيش. تفسير ذلك 


الملائكٌة حاقين ومن ذلك جفافا كلّ شيء: جانباه. ومن هذا الباب: هو على حَنّف 
أي ناحية منه. وكلّ ناحية شيء فإئّهَا تُطيف به. ومن هذا الباب قوم فلان 
- كأنّه يشتمل علينا فيُعطينا وتيرنا (يأتي بالطّعام). والثالت: المُقوف 


وهو كالشّظّف. ويقال هم في حَّف من العيش أي ضيق وتَثل, ثم يجرئ هذا حقٌ 
يقال رأ هذا تحفوف وحاف: إذا يَعُدَ عهده بالدّهن, ثم يقال حمّت المرأة وجهها من 


الشّعر. 


صحا ‏ حفف ‏ قال الأصمعي: المقّة المنوال وهو الخشبة التي يلك عليها 
الحايك الثوب, قال: واّذي يقال له الحفّ هو المج . والحَقَان: فراخ التّمام , الواحدة 
حَقّانة. الذكر والأنئئ فيه سواء. وحقَّت المرأة وجهها من الشّعر تحن واحتقّت أيضاً, 
قال الأصمعي: الحَقّف عيش سوء وقلّة مال, يقال ما ري علهم حَقّف ولا صقف 
أي أثر عَوَر. والاحتفاف أكل جميع ما في إلدر, والاشتفاف شرب جميع ما في الإناء. 


وحَنُوا حوله يحُنُون: أطافوا به وابشتذاروآءوَبحفّه بالشيء يَحُمّه كبا يِحفٌ المودج 
بالثياب, وكذلك التحفيف. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الف (جمع وضمّ) مع قيد مفهوم 
الإحاطة. كما أنَّ الَف هو مطلق في مقابل مفهوم النشر. 

وباعتبار هذا المعنى يطلق على سوء العيش وشدّته والمضيقة فيه, الذي يوجب 
الانقباض في الحياة والعيش في مقابل الاتبساط والنشر. 

وكذلك حفيف الشجر والطائر, بإحاطته الشجر وكون الشجر ملفوفاً به وكذا 
في الطائر وغيره. 

ويتاسب المعنى المذكور: حقّت المرأةٌ وجهها. فإنّ الوجه إذا أخذ منه الشعر 
وحين يؤخذ يكون منقبضاً وملقوفاً بشدّة الأخذ والقبض. 


عد دغ 


ولا يخ أنّ كلبات ‏ حفٌّ, عفّ. رفٌّء كفّ, قفّ, لفٌ. طيّ: يجمعها مفهوم 
التجمع والتحقّظ . 


أي ملتقّين وميطين ويراد إن الملائكة الذين قد أمروا وجاؤوا من جانب 
حول العرش ومن ساحة عظمة الله المتعال يحُُون على هؤلاء من أهل الجنّةء ولايخفى 
لطف التعبير بكلمة مِنء دون الباء. 

والتعبير بالحفّ في هذا المورد: إششازة إنكثرة الملائكة وأزدحامهم , وذلك من 
جهة تجليل أهل الجنّة وتبشيرهم وتهتيتهم 

وبهذا المعنى يتب النظم في الآيآت الشتريقة كرَاجتها. 


مع اه 


حق: 

مصبا ‏ حَفّ الّجل يح من باب تَعِبَ حَفاءً مثل سلام: مشئ بغير نعل ولا 
حُفٌ: فهو حافي, والجمع حُفاة مثل قاض وقٌّضاة. والميفاء اسم منه. وحَفي من كثرة 
المشي حّ رقت قدمه حَقّ فهو حَفٍ من ياب تِبء وأحف الرَجلُ شاربه: بالغ في 
قصّه. وأحفاه في المسألة: أل وألحفٌ, والحقياء موضع بظاهر المديئة. 

مقا ح: ثلاثة أصول: المنع . واستقصاء السؤال, والحقاء خلاف الانتعال. 
فالأوّل: قوهم حفوت الرّجل من كلّ شيء إذا منعتّه. والثاني: فقوهم حفيت إليه في 
الوصية: بالغت. وتحقّيت به: بالغت في إكرامه . وأحفيت. والح المستقصي في السؤال. 


3 حق 


وقال قوم: وهو من الباب حفيت بفلان وتحقّيت عُنِيتَ به. والحفي: العالم بالشيء. 
والثالت: الحفا مقصور, مصدر الحافي. ويقال حَفَ الفرس: انسحج (الشّحْج: القّشر) 
حافره. وأحف الرّجل: حفيت دابته. 


يتعلم اليه » باستقصاء, والحق أيضاً. : استقصي في السؤال. 

التهذيب ه / 758 _الحفوّة والحتقا مصدر الحافيء يقال حَن يح إذا كان بغير 
حُفَ ولا تعل, وإذا انسحجت القدم أُواؤرتنُ البعير أو الحافر من المشيء حقٌ رقّت: 
قيل حَق يحى فهو حَفٍ. قال الأبلستنا أشاريّه ورأْسَه إذا ألزق جرّه. ويقال: 
في قول فلان إحفاء وذلك إذا ألرق بك مآ تكره وألخ في مساءتك كبا يُحَقّ الشيء. أي 
ينتقصء قال الليث: أح فلان فلاناً ذا برح به في الإلحاف عليه أو مسألة فأكثر 
عليه في الطلب. قلت: الإحفاء في المسألة مثل الإلحاف سواء. وهو الالحاح. وقال 
الفواء - إن يَسأ لها فيُحفكم ‏ أي يبهدكم . وأحفيت الرّجل إذا أجهدته. 


ل ل نا 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ترك العلائق وطرح الحجب وظهور 
الخصوصيّة والمخلوص والصفاء. 

وبمناسبة هذا المعنى يستعمل في خلع النعلين والمثي بلا نعل ولا خُفٌ. وفي 
قصّ الشارب وتخليصه وفي تخليص السؤال وإلحاحه وترك القيود وترقيق القدم 


احق لكا 
بالانسحاج والإكثار في الإجهاد والإكراه والإساءة بطرح القيود والرسوم وتبرك 
الظواهر. 

ويجمعها ظهور الخلوص والنصوصيّة بحذف العلائق والحجب. في أيّ مورد 
كان. وفي كلّ مورد بحسبه. 

وما يذكر في كتب اللّغة والتفاسير: كلّها مفاهيم مجحازية, وقد اضطريت كلماتهم 
في تفسير الآيات المربوطة ‏ ولم يلجأوا إلى ركن وثيق. 
إن يُوْمِنُوا وتّقُوا يُوْتِكُم أجُورَكُم ولا يَسألكُم أموالكم . إن يسألْكبُوها 
فيُحفِكم تبُخلوا - ا / /. 

أي إن يسأل الله أموالكم ويطلببة منكمٌالإنفاق في سبيل الله حقٌ يجعلكم 
خالصين مخلصين عن العلائق الدنيويّة والحجب ألمادية ويزيدكم صفاء ونوراً: تبخلوا 
عن الإتفاق. 


أي له حفاء وخلوص وصفاء بالنسبة إل ولا حجاب بيننا 


مرادي بلا واسطة ورسم وقيد. فيجيب دعوتي. 

يَسألوتك كأتكَ حَوعَها قل إِماعِلمهاعِْدَرَيٌ - 1407/10 

أي أَنَّهم يسألونك عن الساعة وغيرها ويتصوّرون أنّك بعيد وغير مربوط 
ولا مستأنس بموضوع الساعة وأمثاها. 

وها عبّر بهذه الماّة دون مادّة الجهل وغيره. ليناسب قوله تعالى بعد -إنَا 
عِلْمُها ند رَيٌ -وَلَوكُنتُ أَعلَمُ اليب فينفي عنه العلم. وأمًا الارتباط والأنس 
المطلق: فلا ين عند . 


نقادا حقب 


وتعبير الكثّار بالحق 5 إلى نني مطلق الارتباط علاً كان أو غيره, 
فسؤاهم على أساس خياهم بأنّ الرسول (ص) صاف عن هذه العلاقة وخالص عن 


هذا الارتباط بالساعة. 


مصبا -حُقب: الدهر. والجمع أحقاب. مثل قُفل وأقفال. وضمٌ القاف للاتباع 
لغة. ويقال المقب ثمانون عاماً والميقبة بمعنى المدّة والجمع حِقّب مثل يدرة وسِدّر. 
والحَقّب حبل يُشْدٌ به رحل البعير إلى بطنه. وحَقِبَ بول البعير حَقَباً من باب تَعِبَ 
إذا احتبس, وَحَقِب المطر: خَر. 

مقا حقب: أصل واحد وهل يقالعَلَ اميس , يقال: حَقِبَ العام إذا احتيس 
مطره؛ وَحَِب البعير إذا احتيسس بوله .ون آلباب الحقّب حبل يشدّ به الرّخل إلى 
بطن البعير كي لا يجتذبه التصدير “ومن لباب ألَحَقَيبَة وهي معروفة. ومنه احتقب 
فلان الإثم كأنّه جمعه في حقيبته, واحتقبه من خلفه: ارتدقه. امب : المُردف . فأمًا 
الزمان فهو جقبة والجمع حِقّب. والممقب ثمانون عاماً والجمع أحقاب, ويقال للقارة 
الطويلة في السماء 

أسا _كأنٌ رَحل على أحقب وهو الذي في مكان الحَتّب منه ياض» وهو 
حبل يلي اتقو . والأتان حقباء. والجمع حُْب. وشّدٌَ الرحلّ بالحتّب. وحَقِبَ 
فهو حَتِبٌ: وقع حَقَبه على يله فتعسّر بوله لذلك وربمًا قتله. وحَقِب 
لمحب ضترعها فامتنع دَرُها. 

التهذيب 7/1/5 اان قرا الي للب با لون 
فهو جزام الرّحل, وأما الحقّب فهو حبل يلي الثيل. وقال أبو زيد: أحقبتٌ البعيرٌ من 


حقب كي 
المحقّب. وفي الحديث لا رأي لحازق ولا حاقِبٍ والحازق الذي ضاق عليه خُنّه, 
والحاقِب الذي احتاج إلى الخلاء فلم يتبرّز وحصر غائطه. 


عه ات 


والتحقيق: 
أنّ الحقيبة ما يحمل على الفرس خلف الراكب. والثيل بالكسر: وعاء قضيب 
البعير. الحقو: وسط الإنسان فوق الورك وهو الخصر. والقارة: جبل صغير أو ارتفاع . 
وأمَا الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يد ويداوم من زمان أو مكان أو 
أمر آخر. فيقال الحقّب لما يشدّ به الرّخل أو يشدّ به الرحل إلى بطن البعير. ويطلق 
على الرحل الحقيبة. وكذا ما يُتدّ من الإمان وي المكان كالحقٌبٍ بمعنى الدهر أو ما 
يرادف ثمانين عاماً. أو بمعنى القارة الطوبلة-في.التماء/ وجمعه أحقاب. 


وأمًا حَقِبِ البعير: فكأئه مَأحَوَد من لحب بالأشتقاق الانتزاعي. ويؤخذ 
منه حَقِبَ المطرء فيعلم أنَّ قيد الحَقّب ووجوده لازم في تحّق أصل المفهوم وحقيقته, 
بمعنى أنّ احتباس بول البمير مفهوم تبعيّ لوجود الحَقّب حقيقة. أو تصوّراً كبا في 
حب الطر. 

لا أبرح حَق أبلع تمع اببخرينٍ أو مضي حقباً 500000 


أي أو أمضي زماناً متدّاً. أو مكاناً ومسيراًممتدّا ومداوماً. 


أي أزمنة طويلة ويمتدّة. 


فظهر أن تفسير الحقب بالحبس على الحقيقة ليس على ما ينبغي. ويدلٌ عليه 


0 حقف 


استعاله في كلام الله العزيز في الموردين بهذا المعنى. وهو ما يد ويداوم. 


»#0#0 © 


مقا حقف: أصل واحد وهو يدلّ على ميل الشيء وعَوّجه. يقال احقوقّف 
الشيء: إذا مال. فهو مُحقوققف وحاقف. ويقال للّمل المنحني جقف والجمع أحقاف. 
التهذيب + / 28 - قال الليشي نز يقال للؤمل إذا طال واعوجٌ: قد احقوقف. 
واحقوف ظهر البعير. ويجمع الميقات:أحقافاًوخقوفاً. قال أبو عبيد: وكان منازل قوم 
عاد بالرمال. قال: وفي بعض التَتَي مله ةبَالأخَقَاف _قال: بالأرض. والمعروف 
في كلام العرب الأوّل. قلت: الأحقاف ‏ رمال بظاهر بلاد البمن كانت عاد تغزل بها. 


رَ قَوْمَهُ بالأحقااف وَقَد خَلّت التُذّرُ من بين 


البيضاوي - وَاذْكُر أخا عاد ! 
يَدَيْه 43 / 41 جمع جقف, وهو رمل مستطيل مرتفع فيه انحناء من احقوقّف 
الثنيء إذا اعوج , وكانوا يسكتون بين رمال مشرفة على البحر بالشّحر من الهن. 

مصيا ‏ الشحر: ساحل البحر بين عدن وعيّان, وقيل بُليدة صغيرة, وتفتح 
الشين وتكسر. 

مسالك الإصطخري 5؟ ‏ وحَطْرّموت في شرق عدن بقرب البحر. وبها رمال 
كثيرة تحرف بالأحقاف. وحَضْرّموت في نفسها مدينة صغيرة وها أعبال عريضة, 
وبها قبر هود النيّ (ص). وبقربها بلّهوت بثر عميقة لا يكاد يستطيع أحد أن يفزل 


حق م 
إلى قعرها. وأمًا بلاد تهرة فإنّ قصبتها تُسمّى الشّحر. وهي بلاد قفرة. 

أحسن التقاسيم ‏ 47 وحَضْرّموت هي قصبة الأحقاف موضوعة في الرمال 
عامرة نائية عن الساحل آهلة. لهم في العلم والخير رغبة, إلا أئّم شراة شديد 
سمرتهم. والشّحر مدينة على البحر معدن السمك. 

النخبة الأزهريّة 014 حَضْرّموت وهي بلاد على شاطئ بحر عبان قليلة 
الزّرع والخيرات. وشمال حَطْيرّموت صحراء الأحقاف بهاويها الشهيرة. وهي أماكن 
رمليّة لا تطأها قدم حيّ تغور في الأرض لنعومة الرمل. 

* «* «٠ 

والتحقيق: 

أن الأحقاف أراض في جنوي مملكة المتجاز, فيا بين الببن وعبان وعدن, 
وكانت مساكن قوم عاد. 


راجع - مود عاد, هود. 


مصبا الحقٌ: خلاف الباطل. وهو مصدر حقٌ النية من بابي ضدرب وققل: 


إذا وجب وثبت, وهذا يُقال كرافق الدار حقوقها. وحمت القيامة تمق من باب قتل: 
أحاطت بالخلائق , وحقّقتٌ الأمر أَجِّ ذا تيقنته أو جملته ثابتاً لازماً. وفي لغة بني 


جيم أحققته بالألف وحقّقته بالتتقيل مبالغة. وحقيقة الشيء: منتهاه وأصله المشتمل 
عليه؛ وفلان حقيق بكذا بمعنى خليق وهو مأخوذ من الحقّ الثابت, وقوهم هو أحقّ 
بكذاء يستعمل بعنيين: أحدهما: اختصاصه بذلك من غير مشاركة نحو: زيد أحقٌّ 


عدا حقّ 


بماله. أي لا حقٌّ لفيره فيه, والثاني: أن يكون أفعل التفضيل اشتراكه مع 
غيره وترجيحه على غيره, كقوهم: زيد أحسن وجهاً من فلان. واستحقٌ فلان الأمر: 
استجوبه. فالأمر مُستحَقٌّ اسم مفعول. ومنه خرج الْبِيمُ مُستّحقاً. 

مقا حقٌ: أصل واحد وهو يدلّ على إحكام الشيء وصحّته. فالحقٌ نقيض 
الباطل, ثم يرجع كلّ فرع إليه بجودة الاستخراج وحسن التلفيق . ويقال حقٌّ الشيء: 
وجب. ويقال حاقٌّ فلان فلانً إذا ادّعى كلّ واحد منهيا. فإذا غلبه على الحقّ قيل 
حم وأحمّه. واليثّة من أولاد الإبل: ما استحقّ أن يُحمل عليه والجمع الميسقاق. 
وفلان حامي الحقيقة: إذا حى ما يحقّ عليه أن يحميه. والأحقٌ من المخيل الذي 
لأنّ ذلك يكون لصلابته وقوّته وإحكامه , ومصدره التق . 
تح بكلّ شونا وَحتكلمةٌ العذابٍ عل الكافرين . 


مشمطه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو التبوت مع المطابقيّة للواقع, فهذا القيد 
مأخوذ في مفهومها في جميع المصاديق ‏ 
قَريقاًقدئ وَقَرِيقَحَقٌّ علَِم الضّلالَةٌ - 1/ :7. 
بسوء أعباهم وانكدار سريرتهم. 
وَلَاتلِسُواالحقَّبالباطل - 15/37. 
قَوَقَع لحي وَتَطَلَ ماكانوا يَغْمَلُون ‏ 18/1 
ليق لوطل الباطِنَ - 8/4 . 
قَاذابَعدَ الحقَّإِلَاالضّلال  50/1١‏ 


احق كنا 
يَضْرِبٌُ الله الحقَّ وَالباطِنَ ‏ 17/1 
كُلْ جا الَقٌ وََمَقَ الباطِلٌ ‏ 81/117. 
نذِفُ بالق عَلَ الباطِل فَيَْمفُةُ - 18/5١‏ 

يجاو لِّينَكثَُوا بالباطل لمُدْحِضُوا يه الح - 14/+5. 

بأنَّ اله ُو الحقَ وَأنَّما يَدعُونَ من دُونه ُو الباطِلُ ‏ 21 / 8. 

فاستعمل الحقّ في هذه الآيات الكريمة في مقابل الباطل والضّلال, والباطل ما 
ليس له ثبوت. والّلال ما خرج واتحرف عنا هو عليه. 

والحقّ قد يتّصف بأمور: 

نَل الكتَاب باحق , القصَص ال أنَالََبِولَ حق. إلى الل مولاهُم الحقّ. 
قله الحق . والوَزُ يَومِذٍ الحيّ, دين مق ربكم الحق »إن وعد اله حَق قد جاءَكَ 
ا حقّ من ربّك , فل) جاءهُّم الحق يننا تاءك- قأهذه الحق , لَهُ دعو الحقٌ, 
المُلْكُ يومئذٍ الحق, واثه تقضي بالحقٌ. واتبعوا الحقٌ من ريسم . وفي أموالهم حَقٌّ 


فإذا كان الله تعالى حمّاوكذلك قوله وما آتاه وما من عنده وما يّقضي به ويحكم 
وما يدعو إليه وما أنزله وما أرسله: فكيف يجوز للفرد العاقل أن يميل عنها ويسلك 
مسالك غيرهاء مع العلم بضلاها وبطلانها وبُعدها عن الحقيقة والواقعيّة. 

ثم إن الاستعبال بحرف الباء كما في: 

نا أرسَلْناكٌ بالحق. نرّلَ الكتابَ بالحق, تتلوها عَلَيكَ بالحقّ. قد جاءكُم 
الوَسُولٌ بالحيّ, لا تقّلواالتّس الي حَرَمْ اله إلا بالحيّ, خَلقَ اله التّماواتٍ والأْضٌ 
بالحقٌ» ريّنا افتح يتنا وبنَ قويينا باحق أمّة يدون باحق . 


4 حكم 

إشارةٌ إلى أنّ الإرسال والتغزيل والتلاوة والمَلّق والفتح والهداية كلّها من قبيل 
الفعل والتأثير. والفعل من الأعراض لا تحّق ولا ثيوت له إلا في موضوع, والمعنى إِنا 
أرسلناك على منهاج وبرناج صحيح حقّء وكذلك سائر الآيات. 

وأمًا التعبير بالباء دون على : إن الإرسال ليس على طبق الحقّ وصورته, بل 
بالحقّ وبمنهاج حقء وهذا أبلغ. 

الحاقةُ ما الحاقةٌ وما أذراك ما الحاقة كذّت قود وَعَاد بالقارعَة - 75/؟. 


أي الحياة الأخرويّة والساعة الآنية الثابتة امحقّقة المسلّمة, التي ليس للانكار 
والجهل والخلاف أثر فيها. 

والتعبير بصيغة الفاعل: إشارة'إلى نوها واستقباهاء وهذا دون كلمة الحقّ 
أو الحقيق الدالّين بصيغتهها على الثبوث فعلاً وأفي إحال الحكم . 


حكم: 

مصيا ‏ الحكم: القضاء وأصله المتع» يقال حكنت عليه بكذا إذا متعته من 
خلافه فلم يقدر على الخروج من ذلك, وحكنت بين القوم: فصلت بينهم , فأنا حاكم 
وحَكَمٌ. والجمع كام ويجوز يالواو والنون. والحَكمَة: للدائة سمّيت بذلك لأنها 
مُدلّلها لراكبهاء ومنه اشتقاق الميكلة لأئّها تمنع صاحبها من أخلاق الأرذال. وحَكمتٌُ 
الّجل: فوّضت الحكم إليه, وتَحَكُم في كذا: فعل ما رآه. وأحكدت الشيء: أتقنته, 
فاستحكم هو: صار كذلك. 

مقا -حكم: أصل واحد, وهو ال منع. وأُوّل ذلك الحُكم. وهو المنع من الظلم» 
وسمّيت حكن الدابة لأنّها تمنعهاء يقال حكنت الدابّة وأحكنتها, ويقال حكنت السفيه 


حكم لحن 


وأحكنته: إذا أخذت بيده. والميكلة: هذا قياسها لأنّها منع من الجهل؛ وتقول حكّفتٌ 
فلاناً تحكياً: منعته عا يريد, وحُكّم فلان في كذا: إذا جعل أمره إليه. لحك : ا جب 
المنسوب إلى الحكلة . 

صحا_الكم: مصدر قولك حكم بينهم يحكم: قضى . وحكم له وحكم عليهء 
أيضاً: الميكئة من العلم, والحكيم: العالم وصاحب الحكئة, والحكيم: المتقن 
للأمور, وقد حَكُم: صار حكياً. وأحكدتٌ الشيء فاستحكم: صار ُحكداً. والحَكم: 
الحاكم. وحكمت الرّجل تحكياً: إذا منعسته ما أراد. واحتكئوا إلى الحاكم وتحاكموا 
بمعوع, والحاكمة: الخاصمة إلى الحاكم . 

لسا ‏ والُكم: العلم والفقه والقضاءنيالحقٌ والعدل, وهو مصدر حَككم يحَكُم. 
ويُروى أن من الشّعر لليكئة . وهو بعل لمكم مَالِذّكر الحكير : المحاكم لكم وعليكم 
أو هو احكم الذي لا اختلاف فيه وَلاحَظرَاتَ, فعيل بعنى مُفمّل, وأحكم فهو 
كم . والعرب تقول: حكلت وأنحكلت وَحَملسَمِبمْقْ منعت ورددت. 


»م0 » 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يُحمل على موضوع ويلحقه وما به 
يتحقّق الأمر والنهي. إذا كان عن بثّ ويقين. 

وبمناسبة هذا المفهوم تطلق على القضاء. وبمناسبة قيد ألبت واليقين: تطلق على 
الفقه والعلم وا منع والردٌ والإتقان وما لااختلاف فيه ولا اضطراب ولا ترديد. وأحكنه: 
جعله ذا حُكم, فهو حكم أي متقّن مقطوع في مقابل المتشابه. 


والفرق بين الححاكم والحكيم والحكم: هو ما يستفاد من اختلاف هيئاتها. 


كنا حكم 


فالحكيم ما ثبت له الحكم . والحاكم ما صدر عنه الُكم. والثبوت في الحَكّم أزيد. 
والحكنة علة تدلّ على نوع خاصٌ من المُكم. وهو ما كان من الأحكام 
الراجعة إلى المعارف القطعيّة والحقائق المتقنة المعقولة. 


فظهر الفرق بين الُكم والقضاء: فإنّ الملحوظ في القضاء هو إظهار النظر من 
جانب اتاني ل . في مورد اغالء وليس القطع والبثّ منظوراً فيه. 

أي كيف تُبدون رأأعطتانا تجهلونه. 

ألاساء مايحكمون. 


إن رهم خلاف الحقّ وهمايظئون ظي البسوء . 


أي إذا أردت أن تُبدي رأياً أو تأمر وتنهى فليكن ذلك القطميّ الجدّي من 
حكلك بالعدل. 
فالله يكم 
إِنَّللََيجَكُم مايُريد - 1/0 
حَقٌّيحكُم اله بِينَناوَهوَ خَيْرُ الحاكمين - 1/ /80. 
وَاصبر حَق يتحكم الله . والله يحَكُم لامْعدّبَ كلد - .1١/117‏ 
ذلكُم حكمٌ الله يحكُم َينكُم ولله ليم حكيم - ٠١ /7٠‏ 
ألالَهُ لمكم وَهو أسيَعٌ الحاييبين - 35/57. 
فاختير في هذه الموارد كلمة الحكم: إشارة إلى أن رأيه تعالى ونظره قنطعيّ 


يَومَ القيامة ‏ 2 / 117 


حكم للف 
جدّيّ» وبمناسبة هذا المفهوم يذكر الحكيم مقارناً بالعليم أو بالعزيز. فإنَ الحكم البتّ 
يلازم تمق العلم أو العرّة. 

وله عل حكيم , واثة عزيرٌ حكيم , وكان اله ليا حكياً. وَكان لله زيزاً 
حكباًء تغزيلٌ الككتابٍ من اللو العزيز الحكيم . 

فلا يصمّ تحقّق كونه حكيا إِّا بعد العلم أو العرّة. 

وفي معنى العلم: الوسع والخيرة. 

من لَدُنْ حكم خَبير .كان اه واسعاحكياً. وهو ا حكيءٌالخّبير. 

وقد يكون النظر إلى كونه حكياً فقط. أو إلى جهة حكئته إجمالاً: فيذكر مع 
كليات وصقات مناسبة: من حكيم ند توب بكيم . 

وفي هذه الموارد يناسب تقديم اكير - وهو الّذي في الما له في الأرضٍ 
ِل وَهوَالحكي العليم - 45 / 781 

كبا أنّ ذكر كلّ واحد من العزيز أو العليم أو الخبير يكون في مورد يناسبه 
و يقتضيه. 

نه آياثٌ تحكمَاتٌ هن م الكتاب لا 

قلنا إن الحكم هو الذي جعل ذا حكم, بأن 
فيه ولا تشابه. ويقابله المتشابه الذي ليس فيه 

حَيَ يكوك فيا شَجَرَتيبّكم - ؛ / 10. 

أي يجعلونك حَكّداً. فإنَ اتفعيل يلاحظ فيه جهة تعلق النسبة إلى الفعول مع 


يكون مفهومه رأياً قطمياً لا ترديد 
ولا صعراحة كاملة. 


نننا 


أن يوت الله الكتابَ والحكم والنيوة ‏ 7/1 4/. 


بأن يصير ذا يقين ومعرفة ويصل بالإفاضة والإشراق الإيّ إلى مرتبة حقٌ 
اليقين في المعارف والأحكام مطلقاً. وهذا المعنى لا يخالف قوله تعالى :إن الحكم إلَاو 
:4٠ / 17‏ فَإِنه تعالى يؤتيه من يشاء. وكذلك الحكمة فإنها نوع خاصٌ من الحكم 
يؤتها من يشاء من عباده الخلصين, كبا قال تعالى: 


ذُلِكَيما أوحئ إليكَ رَبّكَ مِنَ الحيكدة ‏ 107 /74. 


وَلقّد آتَينالنانَ اليكة - .17/17١‏ 


فظهر أنّ الأحكام الحقيقية متلق يق بالموضوعات التكوينّة. ول كان 
التكوين بيد الله وعلمه وإرادته وقدرتة: فتكون, أحكامه أيضاً بعلم الله وإحاطته 


- وَسع يكل يم عِلهاً. 


حلف: 

مصبا ‏ حَلّف بالله حَلِفاً بكسر اللام. وسكوبها تخفيف, وتؤنّث الواحدة بالهاء 
فيقال حلفة, ويقال في التعدّي أحلفته إحلافاً. وحلفته تحليفاً. واستحلفته, والحليف: 
المماهد. يقال منه تحالفا إذا تعاهدا وتعاقدا على أن يكون أمرهما واحداً في التصرة 
والحباية» وبينهها جلف وجلفة بالكسر أي عهد. وذو الحليقة: ماء سمي به الموضع . 

مقا -حلف: أصل واحد وهو الملازمة, يقال حالف فلان فلاناً إذا لازمه. ومن 
الباب الحلِف يقال حَلّف فا وذلك أن الإنسان يلزمه الثبات عليها. ومصدره 
التليف واتحلوف أيضاً. وما شدّ: قوهم ‏ فلان حليف اللّسان إذا كان حديده. 


الف دلق 


رفاً وهو أحد ماجاء من المصادر 
على مفعول مثل المجلود والمعقول والمعسور. وأحلفته أنا وحلّفته واستحلفته كلّه بمعتىء 
والميلف بالكسر العهد يكون بين القوم , وقد حالّفه. أي عاهده. 


التهذيب 5 / 17 قال الليت: الحَلف والحلِف لغتان وهو القَسّم . ويقال محلوفة 
بالله ما قال ذاك؛ ينصبون على ضمير أَحَلِفٌ بالله تحلوفةٌ أي قَسَمأُ ورجل حلاف 
وحلاقة: كثير الحلف. وتقول حالف فلان فلاناً فهو حَليفه. وبينهها حَلف. لأنّما 
تحالفا بالأهان. ثمّ يطلق على كلّ شيء لزم شيئاً فلم يفارقه. فهو حَليفه, يقال فلان 
حليف الجود وحليف الإكثار. 


أنّ الأصل الواحد فيها هو:الإلتزام مع القَتَم ويوسيلته .كا أن القّسم هو جرد 
لقم من دون القنام - راجع القئم . 

ومناسبة هذا المعنى تطلق على العهد والالتزام المطلق المؤكّد . 

وأمًا الميسور والمعسور والمعقول مما كان مفهوم المصدر والمفعول الذي هو 
مورد وقوع الحدث متّحداً في المصداق: فهي من باب تصادق المعنيين وتصادفهما على 
مورد واحدء لا استعمال صيغة في معنى صيغة أخرى. 

فظهر أنّ تطبيق الحلوف على الحلف باعتبار تصادق معنييها في الخارج . وأمًا 
استعبال الحلوف في مورد الحلف: إشارة إلى تق الحلف ووقوعه وكونه تحقّقً ومسلياً. 
... ولَيَحْلِقُنَ إن أردنا إلا الحُشى -5/ 


وَالَّدِينَ توا مسجداً ضراراًوكفراً 
ا 


تنا _حلق 
#جاءئوق يَخِْقُونَ بال إن أرّدنا إلا إخساناً ‏ 6 / 31. 
أي يُقيمون بأنّ نيهم كانت صالحة حسنة, وهذا الاستعمال في الموردين 
وأمثالهما يدقع كونها بمعنى العهد. فإِنه لا يتعلّق بالماضي . 
الله لَكُم ,ويخِقُونَ على اكب , 3: 
أي يُقسِمونٌ بلله ملتزمين عليه. 
وَلاتْطِعْكُلَ حلاف مهين - ٠١/38‏ 
أي من يُكثر من الحلف والالقزام وهو في رأيه وعهده متساع هيّن. فلا يعتمد 
على قوله. 


عي 


يافإنهم لَنِكُم . 


حلق: 

مصيا ‏ حَلَقَ شعره. حَلْقَمِن ,ياب ضيرب وحلاقاً. وحَلّقَ بالتشديد مبالغة 
وتكثير. والَلق من الحيوان جمعه حُلوق, وهو مذكّر. والمُلقم هو الحسلق وصيمه 
زائدة. والجمع خلاقيم بالياء. وحذفها تخفيف, وحلقمته حلقمة: قطعت حلقومه. 
وخلقة الباب من حديد وغيره, وحَلْقة القوم: الْذين يجتمعون مستديرين. والمتلقة: 
السلاح كلّه. والجمع حَلّق على غير قياس. وفي الدعاء: حَلقاً له وعقراً ‏ أي أصابه 
لله بوجع في حلقه وعقرٍ في جسده. 

مقا حلق: أصول ثلاثة, فالأوّل تنحية الشّمر عن الرأس. ثم يحمل عليه غيره. 

والثاني يدل على شيء من الآلات مستدير. والثالث يدلّ على العلو. فالأوّل: حلقتٌ 
رأسي أحلقه حَلْقاً. ويقال للأكسية المخشنة لني تحلق الشّعر من خشونتها تحالق. 
والثاني: الحلقة حَلقة الحديد. والثالت: حالقٌ: مكان مُشرف. 

صحاالملْقة: للدروع , وكذلك حلقة الباب وحلقة القوم, والججمع المَلّق على 


حلق ف 


غير قياسء وقال الأصمميّ: الجمع اليلق . وحكى يونس: حَلّقة في الواحد بالتحريك, 
والجمع حَلّقَ . والَلق الحلقوم. والميلق: خاتم الملك. والميلق أيضاً: المال 
الكثير. وتحليق الطائر: ارتفاعه في طيرانه. والحالق: الضّرِع المت كأنّ الآذبن 
فيه إلى حلقه. والحالق: الجبل المرتفع. والحَلق: مصدر قولك حلَقَ رأسَه وحَلّقوا 
رُؤُوسّهمء والاحتلاق الحلق. 

مفر الملّق: العضو المعروف, وَحَلَقه: قطع حلقّه, ثمّ جعل الحلق لقطع الشعر . 
وجرّه. فقيل حَلّق شعرّه. ورأس حليق ولحية حليق. والحَلقة سمت تشبيهاً بالحلق 
في الهيئة. واعتبر في الحلقة معنى الدوران فقيل حلقة القسوم. وقيل حلّق الطائر إذا 
ارتفع ودار في طيرائه . 

التهذيب 5 /08الحلق: : مسبأغ الظلهام الشراب من المريء. ومخرج النّفّس 

من الحلقوم. وموضع الذّبح هو أيضا من المَلق. وجمعه حُلوق. 


ع اع م 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إزالة شيء زائد وقطع الشّعر عن الأصل 
وجزه. 

وبمناسبة مفهوم القطع والإزالة: تطلق على محل الذبح والتحر من الحسيوان. 
ويقال إِنْه الحتلق, ثم يصير مزيداً فيه ليدلّ على امتداد الحلق. ٠‏ فيقال: حُلقوم على 
وذان تُعلول. 


وبمناسبة مفهوم التلق وإزالة الشّعر: يطلق على جبل أو ارتفاع إذا كان خالياً 


لطانا حل 

والمتلقة عيارة عن قّطعة من السلسلة, وا كانت الْحَلّق مدوّرة ومستديرة: 
تطلق على حَلَق القوم وحَلّق الدرع وحلقةٍ الباب. وبهذا الاعتبار يقال حلّق الطائر 
بالاشتقاق الانتزاعيّ. 

ويعتير في سائر مشتقّاتها واحد من هذه القيود والاعتبارات. 

وَلَاتحْلِقُوَارُوُوسَكُم حَق يبل الذي - 157/1 

آبنينَ مُلقِين رُؤوسَكُم - 7//14. 

والتحليق: تفعيل ويدلٌ على جهة تعلق الفعل بالمفمول به وحيثية الوقوع » ففيد 
من تأكيد وقوع الفعل ما لا يخ . 


حل: 

مصيا حل الشيء يَحْلَ حلا خلافَ حَرْم. فهو حلال, وحَلّ أيضاً. وصفٌ 
بالمصدر, ويتعدّئ بالهمزة والتضعيف فيقال أحللته وحَلّلته. ومنه ‏ أَحَلّ ال البيع ‏ 
أي أباحه وخيّر في الفعل والقرك. واسم الفاعل موحلل . وحَلٌ الدين يحل خلولاً: 
إنتهى أجله, فهو حالٌ. وحَلٌ الحقّ حَلا وُلولاً: وجب. وحَلَ الحرم جلاً: خرج من 
إحرامه. وأحلّ مثله. فهو ُلٌ. وحَلٌ أيضاً. وخلال أيضاً. وحذّلتها والإسم الجلّة, 
وفملته عَيلّه القسم. أي بقدر ما تحلٌ به الهين. والحليل: الزوج. والمخليلة: الزوجةء 
لأن كلّ واحد يحل من صاحبه عيلاً لاييلّه غير. والحلّة لا تكون إلا ثوبين من 
جنس واحد. والجمع حُلل . واليلّة: القوم النازلون. وتطلق الميلّة على البيوت مجازاً. 

مقا -حلٌ: له فروح كثيرة ومسائل, وأصلها كلها عندي فتح الشيء. لا يشدٌ 
عنه شيء. يقال حلَلتُ الٌقدة أخُلّها حلاً. والحَلال: ضدّ الحرام, وهو من الأصل 


حل فنا 


الذي ذكرناء, كأنّه من حللتٌ الشي إذا أبحتّه وأوسعته لأمر فيه. وحَلٌّ: نزل. وهو 
من هذا الباب, لأنّ المسافر يَشدّ وتعقد فإذا نزل حلّ. قال أبو عبيد: كلّ من نازلك 
وجاورك فهو حَليلٌ. 

صحا -حلل: حللتٌ المُقدء أخُلُها حل فائحلت, يقال يا عاقدٌ اذكر 
خَلَاً. وحلّ بالمكان حَلَاً وحُلولاً وَحََا. ولحل أيضاً: المكان الذي تلّه. وحللت 
القوم وحللتٌ بهم: بمعنىّ. واليل: الحتلال. والتحليل ضدّ التحريم, تقول حَلَلئُه تحليلاٌ 
حول كبا تقول غوّر تغريراًوتَِرّة. وقوهم فعلته تِلّة القسم , أي لم أفعل إلا بقدر ما 
حلّلتٌ به يميني ول أبالغ. 

مفر-أصل الْمَلّ حلّ العقد. ومنه حؤ أجل عُقدَةمِن ساني , وحكَلْتُ: نزلت. 
وأصله من حَلّ الأجمال عند النزول! تمتو د إستعباله للنزول فقيل حَلٌّ حلولاً. 
وأحله غيره ‏ قال: أو تحل قريباً من دارم . وأَحلوا قومهم دار البوار. وعن حل 
العقد استعير قولهم حَلَّ الشيء جِلا - وكُلواعا رَزَهَكم لله حلالاً طَيْباً-هذا حَلالٌ 
وهذاحَرام. ومن الحُلول: أحلّت الشاة نزل اللّبن في ضَرْعها. وقوله - قد قَرَضٌ الله 
لَكُم حل أهانكُم ‏ أي بين ما تنحلّ به عُقدةٌ أهانكم من الكقّارة. 


0 0 ك4 


والتحقيق : 

أَنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو رفع العَقد والمُرمة. ويدلٌ عليه وقوعها 
في مقايل الحرمة كبا في - وَأَحَلَّ الل التيع وَحَدَم الرزباء لا موا طَيباتٍ ما أحَلَ اله 
كم ,لتحم ما حل اله لَك يون عاماًويحدَمونَهُ عاماً. هذا حَلالٌ هذا حرام . 


وقد سبق في حرم إن عبارة عن الممنوعيّة من الأصل, فالحَلٌ هو رفع الممنوعيّة. 


لقا حلم 


وهكذا استعراها في موارد تناسب ذلك المعنى كيا في : وآخلُل عُقدَةمِن لِسَاني , 
وأعَلُواقَومهُم دار البَوارٍ - 14 /18. 

يراد الفتح ورفع الحدوديّة والممنوعيّة. وإنزال القوم برفع الحدود اللازمة. 

وأمًا المعاني الأخر: فنا تستعمل فيها بمناسبة هذا المعنى, وخصوصيّة الأصل 
لابدٌ أن تلاحظ في جميع الموارد. 


فقيد رفع العقدة والمانع تحفوظ في هذه المادّة. بخلاف مادّة الجواز والإباحة 


صَيْدُ البخر, أجلت لَكُم الأنعام . وأنك لالد فكلوا ينا 
يراد فيها رفع الممنوعيّة وفتحاتبةإلتخلجبناسبة المورد. 
قد مَوَضَ الل لكُم عيلة ايك 1/542 
أي ما يقتضي ويفتح الهين, والفرض : بمعنى التقدير مع التعيين. 
وبهذا يظهر الفرق بين الحلّ والمقام والمكان وأمثاها. 


حلم: 

مصبا -حَلَم يل من يأب قثل حلي وإسكان الثاني تخفيف. واحتلم : رأى في 
منامه رؤياً. وحلم الصبي واحتلم : أدرك وبلغ مبالغ اليّجال, فهو حالم حتلم . وحَلّم 
جلاً: صفح وستّر فهو حليم. وحلَميُه: نسبته إلى الميلم. والخلم: القُراد الضخمء 
الواحدة حَلّمة مثل قَصَبة وقَصّب. وقيل لرأس الندي حلّمة على التشبيه. 


حلم مقا 


مقا جلم: أصول ثلاثة, الأوّل: ترك العجلة , والثاني: تتقّب الشيء, والثالث: 
رؤية الشيء في المنام. وهي متبائنة جدّاً. تدلّ على أنّ نة 
كان أكثره منقاساً. فالأول: الميلم خلاف اليش . يقال حَلّمتُ عنه أحلّم . فأنا حلييرٌ. 
والثاني: حَلِم الأدم إذا تتقّب وفسد. وذلك أن تقع فيه دوابٌ تُفسده. والثالث: قد 
حَلَمٍ في نومه خلا وحُلاً. والمَلّم صغار التِردان. وا محمول على هذا حَلّمتا الثّدي. 
فَأمًا قوهم تلم إذا من : فإنًا هو امتلً. كأنّه راد ممتلى. 

مفر ‏ الميلم: ضبط النفس والطبع عن هيجان الغضب, وجمعه أحلام -أم 
تأمرهم أحلامُّهم ‏ قيل معناه عقوهم, وليس اليلم في الحقيقة هو العقل. لكن فسشروه 
بذلك لكونه من مسيّيات العقل. وقد حَلُّم حلم العقل. وتحلّم. وإذابَلعَ الأطفالٌ 
هنكم الُم أي زمان البلوغ. وسمي الحم لكوي “صاحبه جديراً بالميلم . ويقال حَلّمٍ 
في نومه, وتحلّم واحتلم. والحلّمة: القرادالكتير» قيل سمٌيت بذلك لتصوّرها بصورة 
ذي الميلم لكثرة هُدُوّها (من الهدئ)” 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيلم بمعنى اتضباط النفس والطبع عن 
هيجان الفضب وعن الإحساسات, وحصول حالة السكون والطمأنينة والصبر في 
مقايل ما لايلائم الطبع , في مقابل العجلة والطّيش والفزق والغضب. 

ونا كان هذا الانضباط والطمأتينة والسكون حاصلة في حالة النوم: فإنٌ النائم 
لاطيشى ولا هيجان له فيطلق عليه المُلم . أي الحالة المنسلخة عن الطيش واطيجان 
والإحساسات التي في حالة اليقظة. ثم يقراءئ له في هذه الحالة ما لا يلاثم نفتهاء 
وهذا حقيقة مفهوم الحلم. 


7 حلم 

وأما الحم بعنى البلوغ: وهو عبارة عن حصول حالة فيها تنضبط النفس 
وتتخلّص عن الطّيشى والاضطراب وهيجان زمان الطفولية . 

ويناسب هذا العنى حصولٌ حالة السكون والتسليم للأديم في مقابل دواب 
تفسده. فيتحصّل له التتقّب. 

ثمإنّ صفة اليلم المنتسبة إلى الله المتعال ذكرت في القرآن الكريم. مقرونة 
بصفات أخرى على ما يقتضيها المقام: 

فور حَلم :حلم علمم لم »كور حلم . 

وإذا نسبت إلى فرد من الإنسان: فهي من أشرف الصفات ومن تحامد الغرائز 
البشريّة, التي يرتقي بها الإنسان إلى أعلنَإلقامات. ويتمكّن في السلوك إلى الله 
العزيز بالسكون والطمأنينة 

إن إبراهير حلم بكرن يفلاوجلم بط حم 

فقد اتّصف شيخ الأنبياء بهذه الصفة. 

َإذابََمَ الأطفالَ مِنكُم الخُلّمَ ‏ 1/ 5ه. 

أي زمانَ انضباط النفس وحصول حالة السكون والاستقرار والتعفّل. والتعبير 
بهذه الصفة دون العقل: فإئها المناط والمنظورة, وبينهها عموم وخصوص من وجه. 
وقد يوجد العقل بلا حالة الطمأنينة كما في حالة الغضب والطيش. 


أَضْفَاتُ أخلام - ؟1/ 4ئ. 


أي أمور مشوّشة متفرّقة تقراءئ في النوم ويراها النائم حين اطمأنّ واسقراح 
عن اضطراب اليقظة. 
يُراد أنّ هذه الرؤيا بمقتضى حصول حالة السكون والطمأنينة, ثم انتقاش 


حلى لقنا 
الصور المتشئّتة في النفس. وهذا المعنى هو الموجب في حصول هذه الرؤيا. وينقى 
العلم يتعبيرهاء دون مطلق رؤيا النائم, فإنّ منها الرؤيا الصادقة. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه الموارد. وليس ها إلا أصل واحد. كما 
» والفروع ترجع إليه. 


ي حلاوةٌ: حسن عندي 
أ ليست الحلي وجعه حل والأصل خُلُوى على ُعول 

الصفة, والجمغ ع يقصور وتضمٌ الحاء وتكسر. وجليّة 
زينته. وتحلّت المرأة: لبست الأو اتجفلّئه. وحَليتها: أليستها المحلي أو 


مقا حلو معتلّ: ثلاثة أصول: فالأوّل: طِيب الشيء في ميل من النفس إليه . 
والثاني: تحسين الشيء, والثالت: مهموز ‏ تنحية الشيء. فالأوّل: المُلو وهو خلاف 
ال والأصل الثاني: الملي» حل" المرأة. وهو جمع خلي. كا يقال دي وّدي, وحَلَيتُ 
المرأةء وهذه جلية الشي»: صفته. وجليّة السيف ولا يقال حُل السيف. 


صحا والمحَلي: حَلِي المرأة. وجمعه حُلي وهو فعول وقد تكسر الحاء لمكان 


الياء مثل عِصِيّ امن حُلِيم عِجلاً ‏ بالضمّ والكسر. وحَلِيّت المرأةُ: صارت 
ذات حَلِي. فهي حَلِيّة وحالية. 


التهذيب 0 / 770 _قال ابن الشَكّيت 
ها حَلْياً. وبعضهم يقول: حَلوتًا بهذا المعنى . وقال الليت: الح كلّ جلية حَلَئِتَ به 


فقا حم 


أمرأة أو سيفاً أو نحوه. والجمع حُلِي. 


اده حَلِي بالياء حقيقة في الزينة الظاهريّة التي يُسّن بها الشيء. والحُلو 
بالواو اللّيب في الطعام وهو ما يقابل الي 

والفرق بينه وبين الزينة: أنّ الحلي يستعمل في الزينة العرضيّة الظاهريّة. 
والزينة أكثر استعراها في ما يتظاهر ويقراءئ من نفس الثنيء. 

وقد اشتبه الواويّ واليائيّ على بعضهم, كبا أنه اشتبه معنى الزينة على أكثر 
يك فسّروها بالميلية العرضيّة وحككوا بما 
عر وجل عصّمنا الله من الخطا والزّكل -راجع 


حكئوا وأفتوا على خلاف ما أنزا 
الزين. 

وتَستَخْرِجُوا ِنهُ حلي . ابتغاء حِلية ‏ أوَمَن يُتَنَّآ في الجليّة 

فظهر أنّ الح على مُعول جمع حلي . والميلية فعلة للنوع ويدلٌ على حََلِي 
مخصوص . 

وَحُلُوا أساور من فِضَّة ‏ يحَلْنَ فيها من أساور. 

مجهولان ماضياً ومستقبلاً من التحلية: معنى جعل اللي لغيره. 


عع #0 


ن بَعْدِه ين 


حم: 
من الحروف المقطعة ومن الرموز. 


جم نذفا 


قلنا في الم أن الأعداد تكتب في اللغة العبرية بالحروفء, وترتيب الحروف 
فيها بالدائرة الأ: 

وليس خارجاً عن المنقاس أن نقول: إِنّ عدد حم يطابق -48. ولا كان 
الأصل في التاريخ الإسلامي أن يحاسب من البعثة, وهي مبدأ ظهور الإسلام , فلازم 
أن ينقص منه عدد 11 أو 177 وهو مدّةإقامة النيّ الأكرم في مكّة المشرّفة إلى الطجرة, 
فييق عدد 70 سنة. 


وهذه المدّة زمان امتداد د, فينتهي إلى الضعف وظهور الخلاف. 
ثم يظهر زمان تج الولاية الحمّة بخلافة مولانا أمير المؤمنين عليه السلام. ويد هذا 
الظهور إلى سنة 370 ه , ثمّ تقع الغيبة. 

ويشار إلى هذه المدّة بحروف ساق وَعَدِدكها  11٠‏ سنة. وهي دورة ظهور 
الولاية الحقّة. من مبدأ سنة 0 إلى 3-756 


وفي هذه السورة الشريفة ارات إلى الولاية الحم والباطلة: 

وَالّذِينَ اتحَرُوا مِن دونه أؤلياة اق/ت 

وَلوشاء الهم أ واجدة ...طون مالم ين وَفي ولا تصير 531 
أم ]عقوا ين دونه أؤلياء فاه هُوَ اللي - 5. 

: ء تخكلة إلى اللو - 


أن أقيمُوا الدّينَ وَلا كقَدَُوا - 1 

وهكذا. 

وأمًا إضافة حمس سنوات: فإنّ أقلّ مدّة ظهور الولاية في الناس حمس 
سنوات. كا في خلافة ول الله الأعظم أمير المؤمنين (ع)؛ ففرض لخاتم الولاية الإمام 


له حم 


الثاني عشر (ع) زمان ظهور ولايته كذلك. فإنٌّ الإمام أبا محمد العسكريّ (ع) قد 
رف عدّة من الخواص بزيارته في هذه السنوات, فيا بين سنة 
هه إلى 176. ثم اشتدّت الغيبة. 

ويدلٌ على ما قلنا من أن حم. يشار به إلى مدّة دورة النبوّة أمور: 


١-إنّ‏ السور السنّة المببدوّة بكلمة ‏ حمء تبتدئ بآيات مربوطة بغزول 


؟ ثم يذكر في الآيات الأول ما ترتبط بالنبوّة والتبشير والإنذار والعسليم 
والإيان والكفر والملاف: 
ما يجاو ني آيات الث كذ بهم هيت كل أ يسوم - غافر / 6. 


بتشيراًوَنّذيراً فأعرض كرح كَل إعاأنَابقَرٌ - فطلت / 4. 


وَكَم أرسّلنا من ني » وما ينهم من ني وكدلِكَ ما أَرْسَلنا من قبلكَ في قيّة 


من تذير ‏ الزخوّف /3. 


اسان لي مبا َك أنَّ كم الذّكرئ وقد جاءهُم رَسُولٌ شبين - 
الدّخان / . 
تلك آياث لل تَتلُوهاء ويل ِكل أقاكِ أثيم . يَسْمعٌ آياتٍ لثو تل عليه - 
الجاثية /7. 


َالَّيَكَمَرواعم] أَنذرُ وا مُعِصُون ,قل ماكُنت دعام الْسّل _الأحقاف / 


ثم تذكر بعد هذه السورة: سورة محمد - الّينَكقوُواوصَدُوا عن سَبيلٍ 
الله أضَلَّ أعياكم . 


حأ ننه 


4 -حروف -حم, تناسب حروف مادّة حمد. أي الحمد. 
ولا يخ أنّ هذه البحوث ليست من التفسير, بل ذوقيّات متناسبة, ولطائف 
مستحستة _-راجع أل 
٠ *‏ 


جاً: 


مصبا -عَمِيتٌ المكانَ من النّاس حَمْياً من باب رمئ وجميةٌ: منمته عنهم 
والحباية اسم منه. وأحميته: جعلته جمئٌ لا يقرب ولا يجترأ عليه. وجميت المريض 
جمية وميت القوم جماية: نصرتهم. وحيّت الحديدةٌ تخمى من باب تعب فهي 
حامية, إذا اشتدٌ حرّها بالنار. ويعدّئ بالههيزة فيقال أميتها فهي محاة. والحمأة: طين 
أسود, وحَيئّت البأكُ حناً من باب تَطسِيضاركفيها المتمأة. وحماة المرأة: آم زوجها 
وكلّ قريب للرّوج. 

صحا ‏ الْحَمَأ: الطين الأسَوَد من حمحَسَُونَ - وكذلك التئأة بالعسكين. 
تقول منه: حَمَْتُ البثرَ حناً: إذا نزعتها أي عنأئها. وحَيئت الث حتأ: كثرت عمأئهاء 
وأحمأئها إجماءة: إذا ألقيت فبها المتمأة. وحَيئتُ عليه: غضبت. والحَمْ: كلّ من كان من 
قبل الرّوج مثل الأخ والأب, وفيه أربع لغات حم وحماً مثل قفاً وجمو مثل أبو وحم 
مثل أب, والجمع أحماء. 

التهذيب 0 / 771 - حيئت الركية فهي تحما حماً: إذا صارت ذات حأ. 
وأحمأتها أنا إحماء: إذا نقّيتها من حتأتها. 

لسا ‏ حمأ: الممأة والمَمَأ: الطين الأسود اف مضل اليم اي جه 


هفنا جد 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة مهموزاً هو القراب المرطوب المنتن. وهذا هو 
الفارق بينه وبين القراب والطين ‏ فراجعهما. 

ثمإنّ الأصل في هذه المادّة الل وم (دون المتعدّي) وهي من باب تَعِب. والحَمئّة 


قد مُلْ من الكدورة وصار ذا حمأ. 
الانسانَ من صَلْصَالٍ مِن حَنأْ مَسُون , والجا. 
نار السّموم ‏ 7/16 178. : 

مقابلة الحَمَأْ بالنار تدلّ على لظم والكابورة. ولا يخ أنّ تكوّن الإننسان 
مرجعه إلى الحمأ. فإنّ مرجع الحيوان إن النياتومرجع النبات إلى الحمأ. 


46/18 


حَقٌ ذا بل مغرب الشَّميس ويد هميق ين 

والظاهر أن يكون المراد ساحلّ بحر الأطلس من حوالي أسبانيا. حقٌّ يرى 
الشمس تغرب في البحر. وهل المراد من هذا الشخص هو إسكندر الروميّ» أو 
إسكندر آخر, أو من ملوك الحمير من البهن ومن ملوك الأذواء. أقول: والأخير 
أقرب وآنس. راجع ذا القرنين. 


مقا _حمد: كلمة واحدة وأصل واحد يدلّ على خلاف الذمٌ» يقال حَيدت فلاناً 
أَحمدٌه. ورجل محمود ومحمد: إذا كثرت خصاله امحمودة غير المذمومة, ويقول 
العرب: مماداك أن تفعل كذاء أي غايتك وفعلك الحمود منك, ويقال أحمدت فلاناً إذا 


0 فففنا 


وجدته تحموداً. كبا يقال أبخلته وأعجزته, وهذا قياس مطّرد في سائر الصفات. 


مصبا -حيدته على شجاعته وإحسانه مداً: أثتيت عليه. ومن هتا كان الحمد 
غير الشكر, لأنّه يستعمل لصفة في الشخص وفيه معنى التعجّب ويكون فيه معنى 


التعظيم للممدوح وخضوع المادح, وأمًا الشكر فلا يكون إِلّا في مقابلة الصنيع . فلا 
يقال شكرته على شجاعته. وسبحانك اللّهمّ وبحمدك: التقدير ‏ سبحانك اللّهِمٌّ 


والحمدٌ لك. ويقرب منه ما قيل في - وتحن تسبح تمك - أي نسح حامدين لك. 
أو والحمدٌ لك. وقيل: وبحمدك نرّهتك وأئنيت عليك فلك المنّهَ والنعمة على ذلك. 


مفر_الحمد له تعالى: الثناء عليه بالفضيلة, وهو أخصٌ من المدح, وأعمّ من 
الشكرء إن المدح يقال فها يكون من الإنسان باختياره وما يقال منه وفيه بالتتسخير, 
فقد هدح الإنسان بطول قامته وصبابخة وبهةمْكبا يمدح ببذل ماله وسخائه وعلمه, 
والحمد يكون في الثاني دون الأوّل, وَالتتَكيّ:ل يقال إلا في مقابلة نعمة. فكلّ شكر 
مد وليس كل مد شكراً. وكلٌ مد د وتنك لماح حداً. 


عع داه 
والتحقيق: 


أنّ الحمد في مقابل الذّمّ. ويعبر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ ستايش؛ وعن الشكر 
بكلمة سياس. 


الحمد يلازم التسبيح, كبا أنّ نسبة الصفات الثبوتيّة إلى الله تعالى تلازم 
نف الصفات السلبيّة أوّلاً. وبهذا اللحاظ قد استعملا مقارنين: قَسّ 
5 


عي 2 0 


ينانا جد 


والجارٌ واجرور (بحمده) متعلّق بمقدّر. فيكون مستفراً في حل حال. أي فسيّح 
الله كائناً ومستقراً بالتحميد. أو متعلّق بالتسبيح والمعنى فسبّح بإلصاق الحمد ويسبب 
التحميد. فكأنّ التحميد هو الموجب لتحقّق التسبيح وبه يتحقّق ويثبت. 

وما قلنا ظهر سبب استعبال اسم الحميد في الله تعالى قرينَ اسم العزيز والغذي 
والوليّ وامجيد والحكير» مما يدل على نفي الصفات السلبيّة المطلقة ‏ في كلّ مورد بما 
لله لي تميد. إِنَّهُ ميد تجيد , إلى صعراط العزيز الحتميد , وهو الولي 
اميد »من حكي ميد . 

فهو الذي ثبت له الحمد, وله الغنى وامجد والعزّة والحكم والولاية. وليس فيه 
ضعف ولا نقص ولا احتياج ولا حكومية. 5 
إذا كان المنظور مطلقالالتقاذ إل كبفهوم الّفظ فيؤق به يحرّداً عن اللام 
. وأمّا إذاكان المنظور حصير المفهوم: فيؤق به بلام الجنس - وهو 
الو التميد, وَلَهُ الحَمد , الحَمد ل. 


يناسبه: فَإِنَّ 


وَمبَشْبِرَسُولٍ يَأقي ين تغدي آمه د - 2/5١‏ 
يطلق عليه أحمد باعتبار كونه في نفسه حميدٌ المنصال, ومحمّد باعتبار كونه 
مؤرها للحمد. 


إتجيل يوحنًا ١4‏ إن كُنتّم تُمبُونني فاحقظوا وصاياي 11, وأنا أطلّب من 
الأب فيُعطيكم مُعرياً آخر لِيَمكث معكم إلى الأبد ,1١‏ روح الحق الذي لا يستطيع 
العالم أن يقله لأنّه لايّراه ولا يعرفه وأمَا أنتم فتعرفونه لأنّه ماكث معكم ويكون 
فيكم. 


ويقول في 71/١‏ - ومتى جاء الْمُرّي الذي سَأْرِسِلُهُ أنا إليكم من الأب 


3 لعفا 
روح الحقّ الذي من عند الأب ينبئق (ينفجر) فهو يشهد لي. 

وفي يعض النسخ: مُسَلْيا آخر. وفي بعضها: فارقليط. 

ويقول في 17 / 1 ولكثي أقول لكم الحقّ نه خَيرٌ لكم أن أنطلق لأئّه إن لم 
أنطلق لا يأتيكم المعرّي ولكن إن ذهبتٌ أَرسِلُْ إليكم. 4 ومتى جاء ذاك يُبَكّتَ 
(يقّع) العام على خَطَيَةٍ وعلى ِرَ وعلى دينونة. 4 أَمَا على خطيّة فلأنُّم لا يُؤمنون 
بي ١٠-وأمًا‏ على يرَ فلأي ذاهب إلى أبي ولا تُرونني أيضاً. ١١وأمًا‏ على دينونة 
فلأ رئيس هذا العالم قد دِينَ, ؟1 -إنٌ لي أموراً كثيرة أيضاً لأقول لكم ولكن 
لاتستطيعون أن تحتّملوا الآن. 1 - وأمًا متى جاء ذاك روح الحقّ فهو يُرشدكم إلى 
جميع الحق لِأنّه لا يتكلّم من نفسه بل كل بما يسمع يتكلّم به ويخبركم بأمور آتية. 

قم اللي : يقال له بالبوناتة قاهظيط كن المعلّم والشفيع ومُؤتي الراحة. 

قم وودودط [فرقليط:] ب الحامي . المدّعي العام . 
وفي يوحنًا طبع لندن ‏ لبسباي ‏ 1841م - يقول (بالفارسيّة) ما ترجمته: الباب. 

الرابع عشر في تسل الّسل والوعد إلى فاراقليط. وهكذا يقول في ععنوان اباب 
النامس عشر والسادس عشر. 

ويقال أنّ أصل هذه الكلمة باليوناني ‏ يرِكُليت ‏ ومعناه الأجمد (يسنديده)ء 
ثم حوّف بكلمة يَرَكْليت, ومعناه المعرّي. 

فليراجع إلى القواميس اليونائية المفصّلة. 

ولا يخنى أنّ هذه الجملات صدريحة في إثبات نبوّة خاتم النيئين (ص) ولا نحتاج 
إلى التحقيق في أصل كلمة فارقليط. 

فليلاحظ هذه الجملات المذكورة مُعَرياً آخر [أي رسولاً آخر وشخص ا غير 


نا جمد 


عيسى وهو بمرتبته ونظيره] ليمكت معكم إلى الأبد [إشارة إلى دوام دينه وخاقنية 
شريعته ] روح الحقّ الذي ... [إشارة إلى علو مرتيته وسموٌ مقامه بحيث إِنْه حيط 
الناسش معرفة وكبالاً ولايحاط ] أنتم فتعرفونه [لأنيهم بالروحاتية والمعارف والحقائق 
الدينية اللهية ] من عند الأب ينبئق [وهو مرسل من عند الله ومستخرج منه ] يشهد 
لي [وفي القرآن شهادات وتعظيم وتنزيه له] لا يتكلم من نفسه [إشارة إلى ككونه 
لايْتطق عن الُوئ إن هُوَ إلا وَحيٌ يُوحَئْ ] وهكذا بقيّة الإشارات. 

فيُستنتج من هذه البشارات المسلّمة الواقعة في هذه الأناجيل الموجودة فيا بين 
أيديناء مع تحريفات جزئيية قطعاً فيها: أنّ لمبسيح (عليه السلام) يشر بمجيء إنسان 
مثله. وهو على هذه الصفات. 

ومن المقطوع المسلّم الذي لااريبّفيةم أن كلمة أحمد أو ما يدلّ عليه كانت 
فاردة ومضبوطة في الأناجيل الموجوكة ْنَا رَتنُول الله (ص) بمقتضى الآية السابقة 
٠/١‏ وإِلَّا فقد كانت واقمة فموَاْ د الاتغتراطن"الشديد والإنكار المريج من 
المغالفين من أهل الكتاب, وكان هذا أحسنَ مستمسك كم على الإسلام ورسول الله 
(ص). 

وليعلم أنّ البشارة بالنيّ الأكرم مع التصبرع بإسمه واقعة في الإتجيل للقدّيس 
برناباء وقد طبعت وعرّبت أخيراً. وهو من أحسن الكتب في المعارف والأخلاق 
ولطائف الحقائق الإطيّة. 


إنجيل برنابا فصل 41 قال الله إصبر يا تحمّد أن لأجلك أريد أن أخلق 
الجةَ والعالّ... ومتى أرسلتك إلى العالم أجعلك رسولي للخلاص وت 
الصادقة. 


وفي فصل 11١‏ وسييق هذا إلى أن يأتي يحّد رسول الله الذي متئ جباء 


ان لا 


كشف هذا الخداع للّذين يؤمنون بشريعة الله. 


0 ك0 


جمر: 

مصبا -حمر: الحمرة من الألوان معروفة والذكر أجمر, والأثثى حمراء. والجمع 
مُث وهذا إذا أُريد به المصبوغ, فإن أريد بالأجمر ذو الحمرة جمع على الأحامر لأنّه 
اسم لا وصف. واعمرٌ البأس: اشتدٌ. واحمرٌ الشنيء: صار أحمر. وحمّرته: صبغته 
بالحمرة, والمييار: الذكر. والأنثى أتان, والحمارة نادر, والجمع حير وخر وأحيرة. 
وحُثر الَّم : كراهاء وهو مثّل في كلّ نفيس. 

مقا حمر: أصل واحد عندي واف العف بالحمرة. وقد يجوز أن يبمل 
أصلين: أحدهما هذاء والآخر جن سم الدوابٌ» فالأوّل: الحمرة في الألوان وهي 
معروفة. والعرب تقول: الحسن أَنرأنتالتقيؤتبى كلها لا تكاد تكره الحسمرة. 
وتقول: رجل أحمر وأحامر. فإن أردتَ اللو 
بالشدّة. وقال عل (ع): كنا إذا امرٌ البأس اتُقينا برسول الله (ص) فلم يكن أحد منّا 
أقرب إلى العدوّ منه. ويقال سسنة حَثْراء شديدة. ونا قيل هذا لأنّ أعجب الألوان 
إليهم الحمرة. وأمًا الأصل الثاني: فالجيار معروف, يقال: جمار وحمير ور وحمرات . 

صحا الحُمرة: لون الأحمر. وقد احمر الشيء وأمار معنى . ونا جاز الإدغام 
-إحمارٌ, لأنّه ليس بملحق, ولو كان له في الرباعيّ مثال لما جاز إدغامه, كيا لا يجوز 
إدغام اقعنسسٌ لما كان ملحقاً باحر نهم . والمتثراء: العم لأنّ الشقرة 
عليهم. احير تصغير الميهار. والتخمور: حمار الوحش. 

قع- إإطت [جور] > حار أحق. 


تَ مُْر. ويقال موت أحمرٌ إذا وْصِفَ 


711 اغواره] - أتان. عارة. 
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والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأُون المخصوص. ومنه اشتقاق الكلمة. 
وأا معن الحيار: فإنّه مأخوذ من العبرية . 
ولا يبعد أن يكون الإطلاق بناسبة كونه أحمر. كما أنّ الأمرين يطلق على 
الحم والخخمرء والحبار بلون اللّحم. 


وَمِنَ الجبالٍ جُدَدٌ بي وَْمرٌ تلب ألوانها - 197/0 


جمع جمراء صفة لجدّد جمع يد وكدلكَ/بيض جمع تيضاء. 
كَمَلٍ ال مار يحل أشفاراً. 711 5. 


.ه١0/الغ-ت‎ 


كَأبكم م2 مُستنفر: 
والبغالَ والميرَلَِكَبوها ‏ 4/17. 
لمر والمتمير جبعا جمار. 


حمل: 

مها الميمل: ما يحمل على الظهر ونحوه, والجمع أحمال وحمول, وتملتُ 
المتاع حملاً من باب ضعرب, فأنا حامل» وا لة. ويقال للمبالغة أيضاً حمكال. 
وحمل بدين ودية حمالة. والجمع مالات. قهو حميل به وحامل أيضاً, وملت المرأة 
ولدهاء ويجعل حملت بعنى علقت فيتعدى بالباء. فيقال حملت به في موضع كذا أي 


حل نننا 


حيلت فهي حامل بغير هاء. لأئّها صفة مختصّة, وربًا قيل حاملة, وحملّت الشجرة 
جملاً: أخرحث مرتهاء فالقرة حل تسمية بالمصدر, ويُمدّئ بالتضعيف فيقال حمكته 
الثتية فحمله, واحتملته بمعنى حملته. واحتملت ما كان منه بمعنى العفو والإغضاء. 
والمتتل: ولد الضائئة في السنة الأولئ. والتمولة: البعير يحمل عليه 

مقا-حمل: أصل واحد يدلّ على إقلال النيء, يقال حملت الشيء أحيله عثلاً. 
والحتئل: ما كان في بطن أو على رأس شجر. يقال: امرأة حامل وحاملة. والميمل: ما 
كان على ظهر أو رأس. والحمالة الرّجل دية ثم يَسعى عليها. والضّمان حمالة. 
والمعنى واحد. والحُمول: المُوادج. وتحاملتُ: إذا تكلّفت الشيء على مشقّة. والجيالة 
واحمل: علاقة السيف. 


والتحقيق: 
أن العنى في 


ات هذه امأكة وأجَد/ نوم وَمنهوم كي عامٌ. وهو أعمٌ من أن 


يكون الحامل إنساناً: وَحَلّها الإنسانٌ, لَه أكٌه . 
أو حيواناً: إَِّاماجَلَتْ ظهورهاء وتحملٌ أنقالكُم إلى بَلَدِ. 


أو ملائكة: تحملةٌ الملابكة , 
وسواء كان الحمل أمرا م 
أو أمرً معنوياً: من َل لا ولي 
والحمل أعمّ أيضاً من أن يكون على ظهر: إلَاما جَلَتْ ظهورها, وَهُم 
نَ أوزارَهُم على ظهورهم . 


أو على رأس: أحيلٌ قَوقَ رَأسي 
أو على بطن : وَمَا تَحِلٌ يمن أن . حملَثه أََه. 
,وقد خاب مَن حمل ظُلياً. أو غيرها. 


مقا حمٌ: فيه تفساوت, لأنّه متشعّب الأبواب جدّاً, فأحد أصوله: السواد. 
والآخر: الحرارة. والثالث: الدنوٌ والحضور. والرابع: جنس من الصوت, والخامس: 
القصد. فأمًا السواد: فالمُم الفحم. ومِن'إليَخْمُوم وهو الدّخان, وكلّ أسود مجم 
وَحمّمتَه إذا سخَّْتَ وجِهّه بالقَخم وما اخَرَارَ: فالحميم: الماء الحار. والاستحمام: 
الاغتسال به. ومنه الحم وهي الألية يذب 


كلدي يبق متها بعد الذوب حَم. واحدته 
مه ومنه الحميم وهو العرّق, وَمنَه آلّام وهو نمنّى الإبل. وأمًا الدنو والححضور: 
أحمّت الحاجة أي حضيرت. وأحمٌ الأمر دنا. وما الصوت: فَالحَْحَمَة حمْحَمّة الفرس 
عند العلف. وأمًا القصد: فقوهم حمَمتٌ حمَهُ أي قصدت . وأمًا قوهم حت تر الوجل: 
فا حاء مبدّلة والأصل اهتيٌ. 


مصبا الَمّة وزان رطبة: ما أحرق من خشب ونحوه, والجمع يحذف اطاءء 
وحم الجمئ يحم حا من باب تَعِبَ: إذا اسود بعد خجوده. وتطلق الْحَمّة على الجمر 
مجازاً بإسم ما يؤول إليه. وحمٌ الشيء حناً من باب ضدرب: قرب ودناء وأَحَمٌ لغة, 
ويستعمل الرباعيّ متعدّياً فيقال: أحنه غيره وحممت وجهه تحمياً إذا سوّدته بالفحم. 
والحيام عند العرب كلّ ذي طوق من الفواخت والقهاري. الواحدة حمامة ويقع على 
الذّكر والأنتى. وأحه لله من الحمّئ فَحُم وهو محموم. والحميم : الماء الحارٌ. واستحمٌ 


حم كايا 


الّجل: اغتسل بالماء الحميم, ثم كثر حّى استعمل الاستحيام في كلّ ماء. والحمٌ: 
القمقمة. 

الاشتقاق - 184 واشتقاق لهام من عَرَى الخيل إذا ممّت, فأمَا الميمام: 
فالقضاء من قوهم حم الله له كذا وكذا أي قضاء. والحَميم الماء الحارٌ. والتميم: 
الصديق - من ميم وَلا تّفيع يُطاع. والممّة: السواد. والحَمّة: عين ينبع فيها ماء 
سُخن حيث كانت. والأحمٌ: الأسود. والحُّئ: انستقاقها من المحَمّة العين الحارة. 
وحمت القنُور: إذا سَجّرته. وأحسب أن اششتقاق الحّام من تحميم التنور. 


0 ك3 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادة؟هَوَالترارَة الشديدة قريبة من الغليان. وهذا 
ا معنى له آثار وعلائم, وتختلف بالم وك و غات فيكل شي ء بحسيه. 
فيقال عين حميمة وحم أي حارٌة ماؤهاء والاستحيام طلب الماء الساخن الحار. 


والحام محل يسكّن فبها الماء. ويطلق اميم على صديق أو قريب مشفق» باعتبار 
حرارة الحبّة والعلاقة الشد. 


والفحم: باعتيار حصول الحرارة الشديدة والإحراق حت يكون الخشب فحياً 
ات فإطلاق الحم والأحمّ على الأسود بهذا الاعتبار. ولا يصمٌ إطلاقه على كلّ 
أسود. بل ما حصل بالحرارة. 

وأمًا الحضور والقرب: فباعشيار حصول الحرارة هدف أو لعمل حت 
وقرب حصول النتيجة والوصول إلى المقصد. ولا يطلق في كلّ مورد من القرب 
والحضور. وكذلك القصد والقضاء: يطلقان في مورد حصول الحرارة حت يقصد أمراً 


سنا ب 
أو يقضي على أمر. 

وبها يظهر مرجع إطلاتها على الحم في أثر الحرارة الشديدة للبدن؛ أو 
إطلاقها على الألية المذابة, أو العرق عند الحرارة. 

وأمًا الصوت: فهو حكاية لصوت أكل الفرس ومضغه. 


والظاهر وجود اشستقاق أكبر بين الحم والحمأ والحمى. لوجود السواد في 
الحمأ. وحصول الحرارة في الحماية. 


فالحميم فعيل: ما يكون بياخناً صَدَبدَ احرارة من مام أو أمر معنوي كالعذاب 
المطلق, أو تكون الحرارة معنويّة كبا في الصديق وآلولي. 


والتعبير بقوله ‏ شَرابٌ مِن مم : فإنّ الشراب صيغة صفة كجبان. أي ما 
يشرب من ماء أو غيره حميم. وقوله ‏ من عَذَابٍ الحّسيم: الإضافة إمّا بعنى من 
إضافة بيائية, أو بمعنى اللام. 
يحْمُوم - 056 / 4. أي مما يتحصّل من المميم كالذخان. 

«* * * 


3 جماية: دفعثٌ عنه » وهذا شيء جمىّ على فِعَل: حظور لا يُقرب. 
وأحميثٌ المكان: جعلته مىّ؛ وكلّ شيء من قبل الرّوج مثل الأب والأخ: فهم 


عى فقا 


الأحماء, واحدهم حََىّ وفيه أربع لغات: حي حو حَمٌ. حمو. وكلّ شنيء من قبل 
المرأة: فهم الأختان. والصّهر تمع هذا كلّه. والحامي: الفحل من الإبل الذي طال 
مكثد عندهم ‏ ولا وَصيلَة ولاحامٍ. وفلان حامي الحقيقة مثل حامي الأّمار. والججمع 
حماة وحامية. وحميت المريضٌ الطعاعمٌ جميَةٌ وجموءً. واحتميت بي الما احتاء. 

وحَمَيتٌ عن كذا حي وحمِية إذا أت ينه وداخلك عارٌ وأنفة أن تفعله. وحِيَ النهار 


حرّء. وأحميثٌ الحديد في النارٍ فهو حمئٌ. وتحاماه 


أسا_حّماه جماية. وحامئ عليه. وهو يخمي أنقه وعرضه عَْمِيَةٌ وعَْوية. وهو 


حي الأنف, وله أنق حَبِيَ, وحَيثُ المكان منعه أن يُقرب, فإذا امتنع وعرٌ قلت 
مااي سوه عن ا كوه ااا . ولفلان يمئ لا يُقرب. 


والتحقيق: 

أنّ هذه المادّة مأخوذة من مادّة حمٌ مضاعفاً. وقد يلحق المضاعف الإبدال, 
فيقال في أمللت: أمليت. 

والإيدال إلى حرف اللي يوجب لينة في المعنى ورفعاً للشدّة. 

فعنى الحمى مطلق الحرارة. وأكثر استعماله في الحرارة والعطوفة الباطنيّة 
للطافتها ولينتها . 

ويدلٌ على هذا الإبدال استعبال حم وحمى في معنى الحرارة. وفي عرق الفرس 
وفي مفهوم الصديق والحامي . وغيرها. 


لعقانة عي 


ويرجع إلى هذا الأصل: اَمو ببعنى القرابة لوجود العطوفة والحماية والحرارة 
بينهم. والحيمى بمعنى موضع يحمى لكونه مورد توه وعلاقة مخصوصة, والميباية في 
مورد العلاقة وإعمال العطوفة والحبّة ودفع المضيرّة. ويلازمها مفهوم الغضب بالنسبة 
إلى من يقابل مورد العطوفة. 

وأمًا احميّة: فهي شدّة الحرارة والعلاقة والتعصّب في الدفاع عن نفسه والتأئف 
والترقع . 

إذْجَعلَ الِينَكَقَروا في قلويهم |. 

فلهم التأئف الشديد والترقّع, ويقابل هذه الحالة ما يُقراءدئ من الظالمين في 
الآخرة: مُهطِعِينَ مُقيعي رُؤوسيم لا يرت [لييم طَرفهُم . 

وأمًا الحامي: فهو من قولهماحمي التتور] ويطلق على الفحل من الإبل إذا 
طالت خدمته بشرائط خصوصة,ِيِطلقَنةٍيأكل ويستزي - فكأنّه قد انتهى في حدّة 
حرارة الفحولة أو انتهى في الحماية لصاحبه من قوهم ميت المريض: ما جعَلَ له من 
وَلاوَصِيلَة ولاحامٍ 5 / ٠١‏ -أي ما جمل الله هذه الأنعام حرّمة 


عَيةَ الجاهليّة - 71/58 


بمنوعة من الاستفادة وإنًا جعلوها محرّمة من عند أنفسهم. 
وتقول في الأنثى منه ‏ حايية: أي المي في الحرارة: 
تضق نارأًحاميةٌ - 44/ 6. 
يم يجخمئ لها ي نارجه كوئ بِاحباهُهُم وجنُويكُم - 5 / 00. 
ومادّة حي قلنا إنّ أكثر استعباها في الحرارة المعنويّة , أ إن احرارة والحتمي 


يشتد على هذه الذهب والفضّة, واقعةٌ في نار جهتّم, أو الإحماء يقع في نار جهتم, 
والشدّة والحدّة في العذاب هي الإحماء. 


وقد تمر المفسّرون في مرجع الضمير وأتوا بتأويلات غير صحيحة. 
ولايرجع الضمير إلى اليوم: فِنَ المضاف لابدٌ أن يكون مغايراً بالمضاف إليه 


حش ينتسب إليه. 
فظهر الفرق بين مادّة الحرارة العامة وبين الحم والحمي وبين الإحراق الذي هو 
فوق مرتبة ا حمٌ. 
*« *« * 
حنث: 


جعلته حائياً. 5 الذنب. وتحنّت: 


لما يخرج به من الحينث. 

مقا جنث: أصل واحد وهو الإثم والماريع» يقال ف 
ومن ذلك قوهم - بلغ افلم امك :عليه اقلم الطامة وللمصية 
وأثبتت عليه ذنوبه, ومن ذلك المينث في 
وأما قوهم فلان يتحنّث من كذا فعناء يتأتم. والفرق بين أب 
عن الاثم كبا يقال حرج وتحرّج . فحرجّ وقع في الحرّج. وتحرّجج تنحّى عن الحرج ٠‏ 
وهذا في كلبات معلومة قياسها واحد. ومن ذلك التحدّث وهو التعيّد. 

صحا ‏ الحينث: الإثم والذنب, وبلغ الفلام الينث أي المعصية والطاعة, 
والحينث: المُلف في الهين, فتقول أحنئتٌ الرّجل في يمينه فَجنت. وتحدّث: تعد 
واعتزل الأصنام . 


ن. وهو الف فيه. فهذا وج الإثم. 


التهذيب ؛ / 58١‏ حَنِتَ 
كان قبل أن يوحئ إليه يأتي جراء فكا. 


فيه الأيالي . - أي يفمل فصلا خوج به 


5 010 


من الحينث وهو الإثم. وقال خالد: الحينث أن يقول الإنسان غير الحقّ. 
عأعاه» 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التخلّف بعد التعهّد قَتمًَ أو بغيره. وهذا 
المعنى غير الخلاف المطلق أو النقض أو الإثم المطلقين, مع أن النقض قد يتحمّق في 
بعض موارد المزلاف. 

فكلّ خلاف للتعهّد يصدق عليه النقض والإثم والذنب ولا عكس. 

وكانوا يُصِرونَ عَلَ الحنْثِ القظمب 07 /47. 

راجعة إلى أصحاب الثمال ابعنايجفلة نكم كانوا قَبلَ ذلِكَ مُترَفين. وكانوا 
يعملون على خلاف تعهّدهم وعلى خِلآىَمآ يجب هم من السلوك في صراط الحقٌ 
وسبيل الدى وما يقتضي إهانهم وَعَهودَكهم الإطيّة. 


وَحُذ يدك ضِغتاًفاضرٍب يه وَلاتَتَثْ - 14/78. 


أي ولا تعمل خلاف تعهّدك ولا تخالف ما أقسمت به. والضّغث: قبضة 

وأمًا التحدّث: فكأنه يخالف الاجماع ويسلك خلاف مشيهم ويزهد طريقتهم. 

وهذا يقال فيمن انقطع عن الناس وترك ما يعملون: مشتغلاً بالنسك ومُظهراً بالعيادة. 
* ا لا 


صحا ‏ والمنْجَرة والسْجُور: الحُلقوم بزيادة النون. 


حنجر لخدا 


لسا _المتلق والحَتْجّرة: طبقان من أطباق المُلقوم مما يلي الَلصّمة. وقيل 
رأس العلصّمة حيث يُحدّد. وقيل هو جوف الحُلقوم وهو الحتجور, والجمع 


والتحقيق: 

أنّ عله الكلية مأخوفة من المسجر وقد سبق قله عيازة عا يكدوع فرظا 
وبحدوداً. فلمله ببناسبة محفوظيّة الصوت في الحنجرة وتحؤّله فيها. 

والحنجرة تجرى النفس بعد الحلق إلى الرّية. وأوّل مدخل يد ويحفظ الهواء 
حّى يصل إلى جاري الرّية. ثم يخرج حوّ:يصل سعة الحلق والفم. 

وإذ زاغّت الأبْصار وبَلقّت القلُوت الهاج - :0 / ٠١‏ 

َأنذِدْهُم يَوْمَ الآزقة لقثب لَدَى الحتاج ركاظِمِين - 1١‏ /18. 

كان القلب الصنوبريّ في الصدر مركزاً للحياة وجريان الدم: فيستعار به 
عن مبدأ الحياة وعن الروح والنفس وعن القوّة لني توف عليها الحياة. 

راجع في تحقيق معناه إلى مادة قلب. 

وأمًا بلوغه إلى الحنجرة: فهو كناية عن بلوغ الحسياة إلى آخر مرحلة من 
تمراها وليس بعدها إلا الفضاء الواسع والخروج عن المحدوديّة والتملّق وتخاّص 
النفس عن مضيقتها. 

ولايخنق أنّ في بلوغ القلب إلى الحنجرة: حصول مضيقة وشدّة تألم واحتباس 
نفس ء مع كونها آخر مرحلة من جريان الحياة. 

٠.‏ * ليا 


لقنا حنذ, حنف 


مقا حنذ: أصل واحد وهو إنضاج الشيء. يقال شواء حنيذ أي مُنضّج,. 
وذلك أن تحمى الحجارة وتوضع عليه حقٌّ ينضج. ويقال حئذت الفرس: إذا 
استحضيرته شّوطأً أو شوطَينٍ ثم ظاهرت عليه الجلال (جمع اللّ) حٌّ يَعرق. وهذا 


فرس محنوذ وحنيذ. 


أسا ‏ حَنذ اللّحمَ: إذا شواه على اليجارة انمماة. وشواء حنيذ. ومن الجاز: 
حنذتنا الشمس, واستحنذت في الثلمين: موقت بأن ألقّ فيها عل الثياب حت 


مبع. ب » 


أن الحنذ هو الإنضاج بعد الشواء. أي مرتبة شديدة من الشواء وبعدّه. 
قانُوا سَلاماً قال سَلام قا لَيتَ أن ل 
أي أحضر إبراهيم عجلاً مشوياً مطبوخاً منضّجاً. 

إشارة إلى كبال إكرامه الضيفٌ ومسارعته في تهيّة الطعام وتهيّؤه. 


عَنيذٍ  /1١‏ 0لا 


حئف: 


مصيا المتتف: الاعوجاج في لجل إلى داخل. وهو مصدر من باب 


لف أنذكنا 


فالوّجل أحنف. وبه سمّي» ويصثّر على نيف تصغير الترخيم (وهو جعل المزيد 
بحرّد). وبه سمّي أيضاً. وهو الذي يمشي على ظهور قدميه, والتتيف: المسلم, لأنّه 
مائل إلى الدّين المستقيم , والحتيف: الناسك. 

نتّف: أصل مستقيم وهو الميل. يقال للّذي يشي على ظهور قدميه 
نَ الحتف الاعوجاج في الرّجل إلى داخل. ورجل 
َحتَفٌ أي مائل الرٌّجلين وذلك يكون بأن تتدانى صدور قدميه ويتباعد عَقِباه. 
والحنيف: المائل إلى الدّين المستقيم ‏ وَلَكن كان حنيفاً سلما والأصل هذا. ثم يقس 
في تفسيره فيقال الحنيف الناسك, ويقال هو الختون, ويقال هو المستقيم الطريقة, 
ويقال هو يتحنّفُ. أي يتحّى أقوم الطرق:. 


مقا < 


أحنف. وقال قوم وأراه الأصحٌ 


مفر ‏ الحتّف: هو ميل عن الصَكلالَ | الاستقامة. والجتئف: ميل عن 


أنه على دين إبراهيم (ص), والأحنف مّن في رجله 
ميل» قيل سمي بذلك على التفاؤل, وقيل: بل استعير للميل الجرّد. 

صحا المتف: الاعوجاج في الّجل وهو أن تُقبل إحدى إبهامي رجليه على 
الأخرى. والرّجُل أحنف, وقال ابن الأعرابي: هو الذي يمشي على ظهر قدمه من 
شِتّها الذي يلي خنصرها. يقال: ضربتُ فلاناً على رجله فحتّفتها. والحتتيف: المسلم, 
وقد سمي المستقيم بذلك كا سمّي الغراب أعور, وتَحَنف الوّجل أي عمل عمل الحنفيّة, 
ويقال اختتن. ويقال اعقزل الأصنام وتعيّد. 


ع #» » 


244 احنف 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتدال في المثي والتأيي والسكون فيه 
بحيث لا يلحقه تعدّي ولا تجاوز عن خط المثي. وهذا المعنى أعمٌ من السلوك 
الظاهري أو المعنوي. 

وبمناسبة هذا الأصل يطلق على المستقيم والمائل عن الّلال والناسك ومن 
كان على ملّة إبراهيم والمتعبّد والمعتزل عن الأصنام. 

وأمًا الاعوجاج في الؤجل: فبمناسبة إيجابه السكينة في المشي والتأيّ والاعتدال 
وينع عن التجاوز والعدو والمخروج عن العيراط المستقيم, ففي التعبير يد في هذا المورد 
تأدب وحفظ احترام وحسن تعبيرا” كيا .في كني من الكلمات العرييّة المعبّر بها عن 
مفاهيم سيّئة, كالبول والغائط والفرج وغيرزها: 

َل ِل إيراهيم حَد 

ما كان إبراهيئي وديا وَلانّصرانيَاً ولكن كان حنيفاًمُسلياً ‏ © / /317. 

وأن قم وَجِهَكَ للدّينِ حنيفاًوَلا تكو مِنَ المشركين - ٠١١/٠١‏ 
أل حنيفاوَلَيَكُ مِنَ الشُركين - 17١/1١‏ 
غَيرَمُشركين - .5١/1١‏ 


إلا ليَعْمِدُوا لله مخِلِصِينَ لَه الدّينَ حُتفاة - 18 / 0. 
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إن إبراهيم كان مد 


حُتَفاء ف 


فالحنيف هو ذوالوقار والطمأنينة والسلامة بعيداً عن الإفراط والتفريط والشدّة 
والحدّة والتجاوز عن الاستقامة والملاءمة, ويلازم هذا المعنى مصوتيّته عن الشرك 
وعبًا يقوله الهود والنصارى من أقوال حادٌة خارجة عن الاعتدال والحقيقة. 


لحتنا 


فظهر أنّ الإسلام والتسلييّ للحق والقُنَوتَ لله وإقامة الوجه للدّين والعبادة 
بالإخلاص له في الدّين والشغرّه عا يقوله المبطلون: كلها من آثار الحنفيّة ومن 
لوازمها. 
ويظهر من الآية الكريئة الأخيرة: أن كل فرد من أهل الكتاب يكلّف بأن 
يكون مستقباً في برتاج دينه سالماً حفوظاً عن الحدّة والشدّة والميل يميناً وشمالاً وعن 
الإفراط والتفريط . وهذا الحكم يشمل أفراد المسلمين أيضاً بطريق أولى. 
* *« «* 


حنك : 


مصبا لمك من الإنسان وغهده فيك وجمعه أحناك مثل سيب وأسباب. 
وحَنّكت الصبيّ تحنيكاً: مضغت قرا ( حو ودَلكت)به حَنّكّه . وحنكه حَنكاً من باب 


مقا حنك: أصل واحد؛ وهو عضو من الأعضاء, ثم يحمل عليه ما يقاريه من 
طريقة الاشستقاق, فأصل المنّك حَنَك الإنسان. أقصى فه. يقال حنّكتٌ الصبيّ إذا 
مضغت القر ثم دلكته بحتكه. فهو تُحتّك. وحتكته فهو محنوك. ويقال هو شد سوادا. 
من حنك الغراب, وهو منقاره, وأمًا حَلّكه فهو سواده. ويقال: احتنك الجراد الأرض 
إذا أقى على نبتهاء وذلك قياس صحيح لأنّه يأكله فيبلغ حنكه. ومن الحمول عليه 
استتصال الشيء وهو احتناكه. ومنه في كتاب الله تعالى : لأحتيكن ينه ا قليلاً ‏ 
أي أغويئّهم كلهم, كبا يستأصل الشيء. وحَنَّكنُْ التجاربٌ واحتّنكته اسن احتناكاً 
ورجل مُحتك, فهو من الباب أنه التناهي في الأمر والبلوغ إلى غايته . 

صحا ‏ حنكتٌ الفرس أَحنُكُه وأحنِكّه حَنْكاً إذا جعلت في فيه الوّسَن, 
وكذلك احتنكثه ‏ وَلأَحتنِكَنٌ ريه - قال الفراء: يُريد لأستولينٌ عليهم. وحنكثٌ 


كاد حتك 


فهميّه وأحكنته , واحمّنكَ الرّجلُ: استحكم, والإسم المْكة. والمتك: الينقار 
- أسودٌ مِثلٌ حَنَكٍ الغُراب. وأسودٌ حانكٌ مثل حالِكُ. والمّتك: ما تحت الذَّمَن من 
الإنسان وغيره. والتّحنّك: التلحّي, وهو أن يُدير الههامة من تحت المك. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العضو ما تحت الذقن. ولعلّ الاثستقاق 
منها انتزاعيّ. ويستفاد من مفهومها معن الاستيلاء والتسلط والإحاطة وجعل الثي.. 
تحت الاختيار. 

ولاب أن يلاحظ في موارد ماف مينى ذلك العضو أو معنى التسآّط 
والاستيلاء. كبا في مورد استعراها في القهم الخطوض. 
إل يوم القبامية لأنتتِكن ذؤلته إلدُقيلاً - 1/1١‏ 

أي آخذ بالحتّك وأجعلُ الوّسَن في الحنك وأستولي عليهم وأسوقهم إلى طرق 
الضّلال ‏ والاحتناك إِمّا بإضلاهم من جهة الأفكار والعقائد الفاسدة والآراء المضِلّة, 
أو من جهة رسوخ رذائل الأخلاق وخبائث الصفات النفسائيّة, وإِمّا من ناحية 
الاعتياد بإتيان الأعيال الحدّمة والعادات المنهيّة. 

فكلّ من هذه الأصناف الثلاثة إذا ثبتت وأدهت في الإنسان تجبعله مقهوراً 
مغلوياً. كالوّسَن الملق في الحنك. إلى أن ينتهي إلى مرحلة - حَمَم لله عل قُلويوم 

نعوذ بالله من الشيطان الرّجيم ومن احتناكه. 


لجنا 


حن 


أصل واحد وهو الإشقاق والرئّة, وقد يكون ذلك مع صوت 
. فحنين الناقة: نزاعها إلى وطنها. وقال قوم: قد يكون ذلك من غير صوت 
أيضاً. فأمًا الصوت: فكالحديث الذي جاء في حنين الجذع الذي كان يستند إليه 
رسول الله (ص) لا عُمل له المنبر فتَركَ الاستناد إليه. والحتنان: الرّحمة - وحَناناً يمن 
لَدُنَا ‏ وحنانك أي رحمتك, وحنائيك أي حناناً بعد حنان ورحمة بعد رحمة. والمرئّة: 
امرأة الّجل. واشتقاقها من الحنين لأنّ كلاً منهما ين 

مصبا ‏ حنست على الشيء أحِنُ من باب ضرب: حمنّة وحتاناً: عطفت 


وترححت. وحنّت المرأة 


مقا حنٌ 


قث إل لِك وحُئّين مصمّر: وادٍ بين مكّة 
: أن النبيّ 
(ص) فتح مكّة في رمضان سنة أنْمآتمكنَرَح متها لقتال هوازن وثقيف. وقد بقيت 
يام من رمضان, فسار إلى حُمين, فلا التق الجسعان انكشف المسلمون, ثم أمدّهم 
الله بنصيره, فعطفوا وقاتلوا المشركين فهزموهم وغنموا أموالم وعياهم, ثم سار 
المشركون إلى أوطاس, وتبعست خيل رسو الله فاقتتلوا وانهسزم المشركون إلى 
الطائف, وغتم المسلمون منها أيضاً. 


والطائف, هو مذكّر منصرف وقد يوْتَ نمق البقعة. وقصّة 


وحنانيك يا ربٌ. بمعنى واحد أي رحمتك. وحن عي يحُنُ: صق . 


معجم البلدان ؟ / 777 حُنين: يجوز أن يكون تصغير الحّنان وهو الرحمة. 


دنا حن 


تصغير ترخيم. ويجوز أن يكون تصغير الحينٌ. وهو حيّ من الجنّ. وقال السهيلي: 
ص ظنّه من القماليق. حكاه عن أبي عبيد البكري. 
وهو قريب من مكّة, وقيل هو واد قبل الطائف. وقيل واد يجنب ذي اتجاز. وقال 
الواقدي: بينه وبين مكّة ثلاث ليال. وقيل بينه وبين مكّة بضعة عشر ميلاً. 


التهذيب 7 / 41 قال الليث: حَنين الناقة على معنيين: حنينها أي صوتها 
إذا اشتاقت إلى ولدهاء وحنينها أي نزاعها إلى ولدها من غير صوت. والمنّان: الذي 
يحنّ إلى الشيء . وعن ابن الأعرابي: إن من أسم. بمعنى الرّحيم, وبالتخفيف, الرّحمة 
والرّزق والبركة والهيبة والوقار. 


أن الأصل الواحد في كذة,الماةة:هى الرئّة الصوصة في القلب المقتضية 
للإشفاق واليحمة. وليس مفهومها الرمّة المطلقة ولا الرّحمة ولا الإشفاق المطلق وله 
الاشتياق وغيره. 

وهذه الصفة من الصفات الممتازة للانسان الروحاني. وهو من صفات الله 
تعالى, فإِنّ من أسمائه العليا الحنّان. 

ويقابلها الفلظة والخشونة في القلب. 

وإذا اتصف العبد بالحنان من جانب الله وإبتائه: فيكون قلبه خاضعاً خاشعاً 
متذللاً له له خشية ورحمة وحب له وفي لله, وهذا المقام إِنّا يحصل بعد تزكية القلب 
وتهذيبه عن الأرجاس والسيّئات من الأفكار والأخلاق, ليكون طاهراً يبا مستعداً 
لنزول الرّحمة والبركة والرّزق والسكينة - وَالبَلَدُالطَيِبُ ذ 
لدانة 


حنى لكان 
خناناًمِن لَدُنَا وَرَكاةً ‏ 15/ 18. 

ني والفصل والمعرفة , والزكاة عبارة عن التزكية وتهذيب 
انان وز الباطن والصّفاء. والحتتان مصدر كسّلام معطوفاً على الحكم أي وآتيناه 


إشارة إلى غزوة حُنين في الثمال الشرقّ من مكّة قبل الطائف, وكان المسلمون 
إثني عشر ألفا مع عدّة كثيرة. 


ويقال لجل إذا 
أنحنى من الكبر: حتاه الدّهرء فهو أت المرأةٌ يدها خضّبتها بالحناء. 
والتخفيف من باب نفع : لغة. 

مقا حنو: أصل واحد. يدلّ على تعوّج وتعطف, يقال: حنوت الشيء حَنُواً 
وحنيته: إذا عطفته حَنياً. وجنو السرج سُمّي بذلك أيضاً. وجمعه أحناء. ومنه حنت 
المرأة على ولدها تحنو وذلك إذالم من بعد أبهم , وهو من تعطّفها عليهم . وناقة 
/ منعرج الوادي. وأمَا 


للندا حوب 


والتحقيق: 
أنّ هذه المائّة 


لتتميم المادّة السا! 


ومليت. وكما أن 


أو يائئة لم تستعمل في القرآن الجيد. وإنّا ذكرناها 
لظاهر أنّ التضعيف قد لحقه الإبدال تخفيفاً. كا في مللت 
قد حصل في اللفظ فقد حصل في المعنى أيضا. 

فإذا أبدل التضعيف واوا تدلّ على التعطف. وفي الياء تدلّ على تعطّف خاصٌ 
في الظاهر أيضاً فِنٌ التخفيف والانكسار في الياء أشدّ فيكون التعمّف 


وقريب من هذا: استعمال مادّة حنّ بحرف على وإلى. فإنّ حرف إلى يدل على 
اميل الكثير وانخفاض. 


هوب: 

مصبا ‏ حاب حَؤْياً من باب قال: إذا اكتسب الاثم. والإسم الوب بالضمٌ, 
وقيل المضموم والمفتوح لغتان, فالضمٌ لغة الحجاز, والفتح لغة تيم . والحتوبة: الخطيئة . 

مقا حوب: أصل واحد يتشمّب إلى إثم أو حاجة أو مسكنة, وكلّها متقاربة. 
فالموب والمتؤب: الثم _إنَّهُ كان حوبا كبوراًحَوْياً كبيراً. والتؤية: ما يأتم الإنسان 
في عقوقه كالأمّ ونحوهاء وفلان يتحوّب ين كذا يتأتم» ويقال التحوّب: التوجع . 

صحا المُوب بالضمٌّ: الإثم. والحابُ مثله. ويقال لبت بكذاء أي 
توب حَؤياً وحَؤْبةٌ وجيابةً. وأنَ لي حَوْبةٌ أعوحًاء أي ضَعّفة وعيالاً. ولي في بني 
فلان حَْيَة وبعضهم يقول حَنِية, فتذهب الواو إذا انكسر ما قبلها. وهي كلّ حُرمة 
تُضيع من أَمّ أو أخت أو بنت أو غير ذلك من كلّ ذات رحم. وفي موضع آخر: الم 


عنوبية لفنكرا 
والحاجة. ويقال الحقّ الله به الحتؤبة أي المسكنة والحاجة. 

التهذيب 0 / 108 والمحؤبة: الحاجة. واتُموّب: الذي يذهب ماله ثم يعود. 
والمُوب: الإثم. وحاب حَْبة. والمتؤباء: رُوع القلب. عن اء: هما لغتان, فالُوب 
والحتؤب: ومعناهما الإثم. وقال ابن الأعرابي: الوب الغمّ واهمٌ والبلاء. وقال خالد: 
المبُوب الوحشة. وعن ابن الأعرابي: الحتؤب الجْد والشدّة. ودعاء النبيّ (ص): ربٌ 
واغيل حَؤبتي . وقال أبو عبيد: حَؤّتي يعني المأثم. وهو من قوله - إنَُّ 


يأثم بهإن ضيّعه من حُرمة . وبعض أهل العلم يتأوّله على الأمّ خاصّة. وهي كل حرمة 


تضيع إن تركها من أمّ أو أخت أو بنسّا أو غيراف» 
هه 
والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تضيبع حقوق من عسيالاته أو من 
يعتمدون إليه وهم تحت سلطته ويده. وهذا تضيبع شديد مخصوص. ومن أقوى 


مصاديق الإثم. 

والحتؤب بالفتم مصدر. وبالضمٌ اسم مصدر كالقّشل مصدر والمُسل أسم مصدر 
بممنى ما تحصّل من المصدر. 

ومبدأ هذا العمل في الأغلب: هو الحاجة أو المسكنة في التقسء وما يشابهها 
من نقاط الضعف والابتلاء. 


ولايخق أنّ إطلاق التُوب على المسكتة أو الحاجة أو البلاء. أو الأمّ أو الأخت: 
إذا تحقّى هذا القيد وبلحاظه لا مطلقاً. 


نفندا حوت 

فعنى قوله (ص) _ألكَ حوبة: أي عائلة هي في معرض التضبيع . 

وهكذا الإثم: فلا يصع إطلاقه على مطلق الإثم. 

فقد ظهر لطف التعبير به دون الإثم وغيره في الآية الكرية ‏ لا تأكلوا أموا م 
إن أموالكم إنَهُ كانَ ُو باكبيراً - ؛ /؟. 

فإنّ تضبيع أموال اليتامى من أعظم مصاديق الحوب, لكونهم تحت سلطته 
ويتوقّع منه الحباية والتأبيد والحفظ. فإُّم ضعفاء. 

ثم إنَّ التحوّب: هو الحالة الحاصلة بعد الحَؤب. وهي التأئر الشديد والتوججع 
من عمله في التضييع والاثم . 


حوت: 


مضها - ال مهوت : العظي كيكبك وتذّكّر ‏ فالتقّمه اوت والجمع 


مقا حوت: أصل صحيح منقاس, وهو من الاضطراب والروَغان. فالحوت: 
العظيم من السّمَكء وهو مضطرب أبداً غير مستقِر. والعرب تقول: حاوتّني فلان إذا 


او 


صحا الُوت: الشّمكة. والجمع الميتان. والحُوت: 
الطائر على الشيء يحوت أي حامَ حوله. وحاوني فلانٌ إذا را 


ع ع » 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوو 


غان» يقال راغ إليه إذا مال نحوه يريد 


حوت وم 


من شيئاً على سبيل الاحتيال. وخا كان السمَك يتحوك ويجري وهيل في الماء يُريد 
صيداً وغذاءً ويحتال في تحصيل ذلك دائماُرى منه هذا الميل والحركة والاحتيال. فسئي 
بالحوت, فالحوت هو السمك المتظاهر به. ويلاحظ فيه هذه الخصوصيّة , وهذا القيد 
يلازم إطلاقه على السمك المقراءئ والمتظاهر في قبال الأعين. وهو العظيم منه. 

قَالئَقَمَهُ الحُوثُ وَهُوَمُلمٍ - 39/ 1517. 

وَلاتَكُنْ كَصاحِب الحُوتٍ إذ نادئ وَهِوَ مَكظُوم - 418/70 

فل] بق من قومه ول يصبر ولم يستقم في هدايتهم وإصلاح أسورهم: صار 
صيداً ولقمة للحوت الحتال. إلى أن تاب وتنبه واستغفر وكان من المسبّحين. ونادئ 
ربّه وهو مكظوم. وهذا مَصير من كان آبقأعن مولاه. فليعتير منه المعتبرون. 

لبها جع ئها تسيا حوتببأ ."فاق َي لحُوتَ وما أنساني إلا الشّيطانُ 
أن أذكره ‏ 38/18. 

السمك الحتال يكون في هذا المورد عَذَاءَ وصيداً لموسى (ع). إذ هو سائر إلى 
الكنال ومريد لأن يبلغ مجمع البحرين, بحر الظاهر وبحر المعنى وهو مقام جم الججمع» 
حت يستعدٌ للرسالة والدعوة. ولازم أن يكون البالغ إلى هذا المقام أن يحفظ وظائف 
الظاهر والباطن, وأن يتوبّه إلى كلا القامين, وأن لا يفوت عنه شيء من اللجانبين. 

وهذا المعسنى من تأويلات الآية الكريمة. وبها يظهر اطف التعبير بالحوت 
الوجود الروغان)» وأمّا ظاهر الآية الشريفة: فراجع مادّة البح . 


إذ تأتمهم حيتائكم َم سَبِتهم - 138/37 


أي يوم هم ممنوعون عن صيد السمك, وهم يدون ويخالفون أمره تعالى. 
وقد جعل الله تعالى الحيتان المحتالين في طلب الصيد والرّزق: أرزاقاً وصيوداً 
لهم ما داموا مطيعين مؤمنين. وجعل يوم السبت يوم عيد لطلب الروحائية والمعنويّة 


تدا ع 


هم وطلب الصيد والرّزق للحيتان. 


حوج: 

مصبا الحاجة جمعها حاج بحذف الهاء وحاجات وحوائج. وحاج الرّجلٌ 
يحوج: إذا احتاج. وأحوَجٌ وزان أكرمَ من الحاجة فهو مُحوج, وقياس جمعه بالواو 
والنون. والناس يقولون تحاويج مثل مَفاطير ومفاليس, وبعضهم ينكره ويقول غير 
مسموح, ويستعمل الرباعي أيضاً متعدّياً فيقال أحوجه الله إلى كذا ‏ 

مقا حوج: أصل واحد, وهو الاضطرار إلى الثيء. فالحاجة واحدة 
الحاجات. والمتؤجاء: الحاجة. ويقبال أحوَّجَالرّجلٌ: احتاجّ. ويقال أيضاً: حاج 
يجحوج بمعنى احتاج. 

صحا ‏ ا حاجة معروفة) وَلَمَعْحَاَحَايدَاكٌ وجوج وحوائجٌ. على غير 
قياس , كأئهم جمعوا حائجة. وكان الأصمعيّ ينكره ويقول هو مولد. ونا أنكره 
لخروجه عن القياس. وال فهو كثير في كلام العرب. ويقال: ما في صَدري به حوجاء 
ولا لؤْجاء. ولا شكٌ ولا يرية. 

مفر الحاجة إلى الثبيء: الفقر إليه مع حيته. 

الفروق للعسكريّ ١67‏ القرق بين الفقر والحاجة: أنّ الحاجة: هي 
النقصان, وهذا يقال الثوب يحتاج إلى خُزمة وفلان يحتاج إلى عقل . وذلك إذا كان 
ناقصاً. وهذا قال المتكلّمون: الظلم لا يكون إلا من جهل أو حاجة . أي من جهل 
يقبحه أو نقصان زاد جيره بظلم الغير. والفقر خلاف الفنئ. فأمًا قوهم: فلان مفتقر 
إلى عقل فهو استعارة, ومحتاج إلى عقل حقيقة. 


أنإنانا 


وقال 187 الفرق بين النقص والحاجة: أنّ النقص سبب إلى الحاجة. 
فالحتاج يحتاج لنقصه. والنقص أعمٌ من الحاجة أنه يستعمل في ما يحتاج وفيا 


الحاجة والفقر والنقص. فالفقر: في مقابل الفن, والفئ 
هو كون الإنسان ذا مال أو قوة أو معونة, ماديّة أو معنوية, بحيث يرتفع عنه الاحتياج . 
والفقر على خلاف ذلك وهو أن لا يكون ذا مال وثروة وقؤة مادّيّة أو معنوية . وهو 
مرتبة #خصوصة دون الغنئ وحالة ملحوظة.في نفسها. 

بخلاف الحاجة: فهي ملحوظة عار انكر إلى السكديل وتتميم النقص 
وجيران الفائت ماديا أو معنويًاً. 

وقد يكون الاحتياج من آثار الفقر ذا لوَحظ فيه نقص. 

وأشدّ من الفقر المسكنة, وأشدٌ منه العم . 

فالحاجة هي المتبعثة من رؤية النقص في أمر مادّيّ أو نظر أو صفة. 

َلك فيه افع باعلا حاجدٌ في ضُدوركُم - 4١‏ / 80 . 

وفي الحاجة معنى الطلب والاستعطاء. وهي مصدر في الأصل. والمعنى أن لكم 
في الأنعام منافع , وتصلون بهذه المراكب وعلى ظهورها ما في صدوركم من الطُّليات 
وما تستدعون وتحتاجون إليه. 


وَلَا 


عِدُونَ في صُدورِهم حاجَدَجا أوتو| - 59 / ٠١‏ 


أي لا يجد الأنصار في صدورهم استدعاءً واستعطاءً وطلباً مما اوتوا. 


لهذا احوذ 


ماكان يُغني عَنُْم مِنَ لله يمن عَيءٍ إِلَّا حاجةٌ في نفس يَعقوب قضاها  ١7‏ / 


4 
أي ما كان يُغني من أمر الله وحكنه من شيء إلا من جهة ما يستدعي ويطلب 
يعقوب عنهم من قوله: لا تَدخُلوا ين باب وأحِدٍ. فهذا العمل امتثال لأمره فقط 

وليس له اثر آخر. 
فقد ظهر حقيقة مفهوم هذه المادّة, وظهر أيضاً لطف التعبير بها. 


م # #0 


حوذ: 
مصبا ‏ الححاذ وزان الباب :وضع اللّكبمن ظهر الفرس وهو وسطه؛ ومنه 

قيل: رجل خفيف الحاذ كبا يقال أخفيعه_الظهز:أعلى الاستعارة. واستحوذ عليه 
الشيطان: غلبهُ واسهاله إلى ما يريد مَتهالأْبصوَذي؟ الذي حذق الأشياء وأتقنها . 
مقا حوذ: أصل واحد: وهو من الخقّة والسرعة وانكئاش (سرعة) في الأمر. 
فالإحواذ: السير السريع . ويقال حاذ اليرار أن يحوذهاء إذا ساقها بعُنف. والأحوذي: 
الخقيف في الأمور الذي حذق الأشياء وأتقنها. والأحوذيّانٍ: جناحا القطاة. ومن 
الباب: استحوذ عليه الشيطان. وذلك إذا غلبه وساقه إلى ما يريد من غيّه. ومن 
الشادً عن الباب أب 


هو خفيف الحاذ. 


الاشتقاق 0١؟ ‏ وأحوذ أفعل من قوهم حُّزت الشيء أحوزه خؤزاً. وحُذته 


صحا الؤذ: السوق السريع. تقول حُذت الإبلّ أحودّها حؤذاً وأحوذتها 
مثله. والأحوذي: الخنفيف في الشيء لحذقه. وقال الأصمعيّ: الأحوذيّ: المشمّر في 


حوذ انا 


الأمور القاهر ها الذي لا يشدَّ عليه منها شيء. واستحوذ عليه الشيطان: غلب , وهذا 
جاء بالواو على أصله كبا جاء استروّح واستصوب, وقال أبو زيد: هذا الباب كلّد 
يجوز أن يتكلم به على الأصل» تقول العرب استصاب واستصوب واستجاب واستجوبء. 
وهو قياس مطّرد عندهم. وقوله تعالى - أُلَ تَسْتَخوذ عََكُم . أي ألم تغلب على 
أموركم ونستولي على مَودّتكم . 

التهذيب 0 / 7١5‏ الممَوذ والإحواذ: السير الشديد. وقال الليث: حادً يحوذ 
حَوذاً ببعنى حاط يحوط حَوطاً. وقال الله تعالى حكاية عن المنافقين يخاطبون بها 
الكقّار _أَل نستحوذعَلَيكُم ونمنعكُم من الممنين. وقال أبو طالب: أحودٌ الشية أي 
جمعه وضمّه. ومنه يقال استحودٌ على كذا: إذا حواه. وحاذ الحبار أنه إذا استولى 
عليها وجمعها. 


والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السير والسسوق السريع مع الاستيلاء 
والإحاطة. وبمناسبة هذا الأصل تطلق على الحمذق, والإتقان. والغلبة, والخنقّة 
والسرعة, والجمع والسوق, والضمّ, وغيرها. 

وكذلك تطلق على جناحي الطائر لكونها وسيلة السرعة في سيره. ومثل 
الجناح ظهر الفرس لكونه وسيلة السوق. 

ويقرب من هذه المدّة لفظاً ومعنىّ: مادّة حوز. حوط, حوم. حوى. ولملّ 
بينهها اشتقاقاً أكبر. 

ِستَحْوَدَعَلَِمٌالشَّيْطانُ َأنْساهُم وكْرَا ‏ مه / 15. 

أي استولى وأحاط عليهم يسوقهم سريعاً إلى ما يريد. 


اننا عون 


قالواأ مَتعكُم مِنَ المؤمنين - 4 / 15١‏ 

بالسوق إلى ما تميلون وتشتهون مستولياً عليكم حافظاً لكم من أعدائكم. 

وأما التعبير بالاستحواذ الدالٌ على الطلب: فإِنّ الشيطان لا يسوق الإنسان إلى 
الغيّ بالجبر والقهر بل يطلب منه السلوك إليه ويلتي إليه الرأي الفاسسد ويوحي إليده 
الضّلال. وكذلك الرّفيق المناقق. 

واستعباها بحرف على : يدلّ على الغلبة والاستعلاء والاستيلاء. 


»ا م#0» 


هون: 

مقا حور: ثلائة أصولء ها لون والآخر الرجوع؛ والثالث أن يدور 
الشيء دوراً. فأما الأوّل: فالمحوّر ندَةَبَيَاضن لين في شدّة سوادها. قال أبو عمرو: 
المتور أن تسود المين كلها اس ألباء وروي في بني آدم حور ء قال: ونا قيل 
للنّساء حُورٌ العين لأئَمْنَ شين بالظباء والبقرء ٠‏ قال الأصمعيّ : ما أدري ما امور في 
العين. ويقال حوّرت الثياب: بيُضتهاء ويقال لأصحاب عيسى (عليه السلام) الحواريّون 


لأئهمكانوا يحوّرون الماب أي ا ا. هذا هو و الأصل الوم ناصر 0 


أ: رجع » ويقال تَعوةٌ بان من التؤر يعد الور وهو النقصان يعد الزيادة, 
ويقال حار يعدما كارّء وتقول: كلّممه فا رجع إِلي حواراً وجواراً وتمُورة وخويراً. 
والأصل الثالث: احور الخشبة التي تدور فيها المالة. ويقال: حَوْرتٌ المُيزة تحويراً: 
إذا هيّأتهمَا وأدرتها لتضعها في الل (الرماد والججمر الحار). وما شد عن الباب حُوار 
الناقة وهو ولدها. 


حور لغكدا 


مصبا ‏ الحارة الملّة تتصل منازها, والجمع حارات. والتحارة حمل الحا , 
وتسمّى الصدقة أيضاً. وحَورّت الَين حورا بياض بياضها 
وسواد سوادهاء ويقال الوّر: اسوداد المّقلة (الحدقة) كلّها كعيون الظباء, ولا يقال 
للمرأة حوراء إلا للتيضاء مع خورها. وحوّرت الشياب تحويراً: بيضتها. وقبيل 
لأصحاب عيسى (ع) حُواريّون لأنْم كانوا يحوّرون الثياب أي يبيضونها. وقيل 
المتواريّ الناصر, وقيل غير ذلك؛ واحورٌ الشيء: ابيضٌ وزناً ومعوىّ. وحار كوراً: 
نقص. وحاورته: راجيُه الكلام وتحاوروا. وأحار الرَجلٌ الجواب: ردّه. وما أحازه: 


ماردّه. 


ياب تصب: أت 


التهذيب 0 / 117 قال الليث: ايؤر الرجوع عن الشيء إلى غيره. قال: 
والقُصّة (ما اعترض في الحلق) إذا انمجار تيقال كبارت تحور. قال: وكلّ شيء يد 
من حال إلى حال فإِنّك تقول حار يحوَرََوَالَاوَرَة مراجعة الكلام في المخاطبة. تقول 
حاورته في المنطق. وأحرتٌ له جوَابَاة وما عا تهكلتة “والإسم من المحاورة التويرء 
تقول معت حويرهما وجوارهماء والُحورة من الحاوّرة كالمُشورة من المشاوّرة. عن 
ابن الأعرابي: والحائر الراجع من حال كان عليها إلى حال كان دونها, والحواري: 
الناصح, وأصله الشيء الخالص. وكلّ شيء خلص لونه فهو حواري والحواريّات 
من النّساء: النقيّات الألوان والجلود. وقال الزجاج: الحواريون خلصاء الأنبياء 
وصفوتهم, وتأويل الحوارئين في اللغة الذين أخلصوا وثُقُوا من كلّ عيب. 


ل ل كا 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه الماد: هو الخروج عن الجريان المخارجيّ والرجوع 


نكسا عود 
عن حالة إلى غيرهاء صلاحاً أو فساداً. في أمر مادّيّ ظاهري أو معنويّ باطنيّ. 
والمناط هو الجريان على خلاف الحالة السابقة. 

وبلحاظ هذا القيد تطلق على تبييض الثوب وتنظيفه عن الدنس والكدر. 
وكذلك تستعمل في مقام رد اعتراض المتكلّم وإرجاع منطقه وبيانه عن مسيره عليه, 
بإيطال حجّته وتقض استدلاله ورد النفوذ والجريان في كلامه. 

فإطلاتها ببعنى الدوران ملحوظ بهذا القيد, وهو الخروج عن الحالة السابقة 
الثابتة وباعتبارهاء لا الدوران من حيث هو وفي نفسه. 

وهذا القيد منظور في المتواري أيضاً: فإئّم خالفوا قومهم وأعرضوا عب هم 
فيه وخرجوا عن مسير دينهم ومذهيي آلتتبايق , بالإيمان والاتباع عن دين جديد 
ونبيَ مبعوث إهيّ» فرجعوا عن العذاوةإلى العلابة 


وأمًا ال ثور فكأءنَ مَد تحن .ببسي رهرٌ.وهنّ من عام الملائكة . وجرن 
بأمر الله وإرادته تعالى على صورة إنسان لطيف ظريف ذي لون جالب وشكل حسن 
وهيئة كريمة, مجانساً وقابلاً لمعاشرة إنسان. 

فظهر أنّ الور ليس معت الرجوع المطلق ولا التببيض ولا الدوران المطلق 
ولا النصر, وليس مخصوصاً بالعين ولا بالثياب. 

وأمًا صيغة حُور: فهو قُمل جمع قعلاء كأسود وسَؤداء جمعها سُّود. وأمّا 
المتواري: فهو منسوب إلى المتوار مصدراً. 

وبهذا التحقيق يظهر لطف التعبير ولطائف البيان في موارد استعبال هذه المادّة 
في القرآن الكريم. 

ند ظَنَ أن كن يحور - 84/ 15. 


عون اع 


أي كان الذي أوتيٍ كتابه يَظنَّ أنّ حالته وجريان أمره في الدّنيا 
المادية ستدوم ولا تتغيّر. اعتاداً واطميناناً على الدّنيا وحياتها وشهواتها الزائلة 

َقالَ لِصَاحِبُةُ وَهُوَيحاوِرُه أنا أكيمِنكَ - 6/18". 

قالَ لَه صاحِجهُ وَهْوَيُحَاوِرُه أكَقَوْتَ - 18 //5. 

فا مماورة ردّ نفوذ كلام الخصم والمنع عن جريانه وتحكيمه, سواء كان عن 
مق أو مبطل. 

فا حاورة هناك بين رجلين كافر ومؤمن. يريد كلّ واحد منهما رد جريان أمر 
صاحبه ونقض حالته وتغيير بيانه وإرجاعه عليه. 

قالَ الحواريّونَ تحْنُ أنصار اله آمنًا افر 01/87 

وَإذ أوحيثٌ إلى الحواريينَ أن آمِنُوا ب وِبرسولي قالوا آمنّا ق/للكء 

أي الذين خرجوا من جاسم لايك تالو جريان سيرهم, ثم نصروا 
رسول الله وآمنوا به وعملوا على ما يقضي ويريد. فهم مشهورون بين الناس بالمتوار 
ومنسوبون إليه. لتغيّر حالهم وتيدّل جريان أمورهم. 

وأمَا الحتواريّات من النّساء: فهنٌ الخارجات من بين طائفتهم ومن الحسياة 
البدوية الطبيعية إلى المدية . فتغيّرت حالاتهنٌ وابيضّت ألوانمنَ وصدرن على ما عليه 
أهل الجامعة المدتيّة عملاً وسلوكاً وأخلاقاً ومنطقاً ولوناً وشكلاً. 

وَرَدَجِناهُميحُورعين - 6 / 1ه. 

حُورٌ مَقصُوراتٌ في الخيام - 00 / 77. 

قد مرّ معنى الحسور, وإن كانت الْحَؤْراء من الإنس: فهي متحوّلة إلى هيئة 
حسنة وصورة جالية معتدلة وشكل جميل. وقد اغتسلت بعين في الجئّة فصارت على 


لعا حوز 


صورة فتأة جميلة حسناء, وعلى أيّ حال فهي حوراء متبدّلة من أيّ جهة. 
وقد خلط بعضهم بين مادّة حور وحير من جهة اللّفظ والمعنى. وذكروا في 


هذه المدّة معاني غير مربوطة بها. فراجع حير . 


جه » 


حوز: 

مصبا ‏ حوز: حُزت الشيء أحوزه حَوزاً وحيازة: ضممته وجمعته. وكلّ من 
فقد حازه. وحازه حيزاً من باب سار: لغة فيه. وحزتٌ الإبلّ 
سقتها برفق. والموزة: الناحية, والميْز: الناحية أيضاً. وهو فيعل. ورتما 
خدّف وهذا قيل في جمعه أحياز. والقياشن أَحوَآرَم لكنّه جمع على لفظ امف . كما قيل 
في جمع قائم وصاتم. كيم وضُيّم , على لغة.من.رالهى لفظ الواحد (لا الأصل). وأحياز 
الدار: نواحيها ومرافقها. وتحيز آل لتم إلىالميّن/وقوله تعالى: أو 
فِتَةِ ‏ أي مائلاً إلى جماعة من المسلمين. وانحاز الوّجلٌ إلى القوم: تحيز إليهم . 

مقا حوز: أصل واحد وهو الجمع والتجتع. يقال لكلّ يجمع وناحية حؤز 
وحؤزة. ويقال تحوّزت الميّة إذا تلوّت. وكلّ من ضمٌ شيئاً إلى نفسه فقد حازه 
سحَؤزاً. ويقال لطبيعة الّجل حَؤزء والُوزيّ من الناس: الذي ينحاز عنهم ويعقزهم . 
والأحوزي من الؤجال مثل الأحوذيّ. والقياس واحد. 

صحا المتؤز: الجمع , وكلّ من ضمٌ إلى نفسه شيئاً فقد حازه حَؤْزاً وجيازة» 
واحتازه أيضاً. والمتؤز والحيز: السوق الليّن. وقد حارٌ الإبل يحوزها ويحيزها. 
والأحوزيّ مثل الأحوذيّ وهو السائق الخفيف, وحوز الإبلّ: ساقها إلى الماء 
واحاوزة: امخالطة. وتحوّزت الحميّة وتميّزت: تَلَوَتْ. والميّر: ما انضمٌّ إلى الدار من 


يد أمنها 


مرافقها وكلّ ناحية حَيّر وأصله من الواو. وحوزة الملك: بيضته. وانحاز عنه: انعدل. 
وانحاز القوم: تركوا مركزهم. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد فى هذه الما 
على سبيل القلّك أو التسلّط والنفوذ. 

وبلحاظ هذا القيد وحفظه تستعمل في السير والسوق إذا كان المقصد هو الجمع 
والضبط والضمّ. مثل سوق شيء ليضبطه ويجمعه في حلّ. 

وتلوّي الميّة: هو ضممٌ أعضائها وتمَمّهًا في نقطة. 

والانحياز: باعتبار ترك مواضع متفرّقة"والتجمّع في نقطة وعلى مقصد. وكذلك 
سائر المعاني المستعملة فيها, إن ها اليدَلعتوط- قي جميعها . 

وقد خلط بعضهم بين هذه المادّة ومادّة حوذ. وذكر المعاني المخصوصة يكل 
واحدة منهما تحت ماثّة أخرى, كما نَّم ذكروا مفهوم السوق والسير ذيل هذه المادة, 
ومفهوم الجمع والضبط ذيل مادّة حوذ. 

ومن يُوهُم يوم ديه إلا حرفا لقتال أو متحي إلى 
الى 7ك 

أي حال كونه مريداً أن يتجمّع وينضبط ويتشكّل الجسيش ويتقؤى ويتحقّظ 
عن التفرّق وقطع الارتباط . 

فالتعبير بهذه المادّة (دون الجمع والضمّ والضبط والسير) للاشارة إلى ما في 
هذه المادّة من لطائف وخصوصيّات ذكرناهاء وهي انضام الأفراد والتجمّع مع حفظ 


با إلى شخص أو شيم 


هو الجمع والضيّ 


لها حاشٍ 


الائتساب وكونهم تحت قدرة ونفوذ وأحد. 
* #« # 

حاش: 

مصيا ‏ الممُوش: مثل الوحش, والحوشيّ والوحشي: بمعنى. وفلان يجتنب 
حوشيّ الكلام. وهو المستغرب. واحتوش القوم بالصيد: أحاطوا به. وقد يتمدّى 
بنفسه فيقال احتوشوه, واسم المفعول تحتّوش. ومنه احتوش الدمٌ الطهر كأنّ الدماء 
أحاطت بالطهر واكتنفته من طرفيه. فالطهر تحتّوش بدمين. 

مقا - حوش: كلمة واحدة. والحتُوش: الوحش. يقال للوحثيّ حُوميّ. 
وأظنٌ أنّ هذا من المقلوب. مثل جذب نجه 

معاني الحروف للرمّاني 11 ل حأشا:.وهي من الحروف العوامل وعملها الجرٌ. 
ومعناها الاستثناء. تقول من لاقت القوم_حائشيا زيد. هذا مذهب سييويه. 
وذهب أبو العّاس إلى أءها فعل تتصب ما بعدهاء وذلك قولك: ذهب القوم حاشا 
زيداً. واستدلٌ على ذلك بقوهم: حاشى يُحاشي . ولا دليل في هذا لأنّه يجوز أن يكون 
هذا الفعل مشتقًاً من الحرف. كبا اشتقّ نحو هلّلت من لا إله إلا الله. وسبّحت من 
شبحان الله. والدليل على صحّة قول سيبويه امتناعهم من أن يقولوا: ذهب القوم ما 
حاشى زيداً. 


: أحدها: أن تكون فعلاً متمدّياً 
نحو حاش قو 
يج والكوفيئين فعل . قالوا لتصيرّفهم فيها بالحذف, ولإدخالهم 
إَاها على الحروف, وهذان الدليلان يُنفيان الحرفيّة ولا يُتبتان الفعليّة. والصحيح 
أنها اسم مرادف للتنزيه بدليل قراءة بعضهم حاشاً لله بالتدوين. الثالث: أن تكون 


حاش نلهة 


للاستثناء فذهب سيبويه وأكثر البصعرئين إلى ئها حرف دائاً بمنزلة إلا لكتّها تجن 
السنق. 

شرح الكافية للرضي ‏ مبحث المستثنى ‏ القزم سيبويه حرفيّة حاشا لقوهم 
حاشاي من دون نون الوقاية, وامتناع وقوعه صلة لما المصدريّة مطّرداً. وعند المبرّد: 
يكون تارة فعلاً وتارة حرف جرّ, وإذا وليه الام تحو حاشا لزيد تعيّن عنده فعليته . 
والأولى أن مع اللام اسم جينه ممها منؤنا كقراءة أبي سَعَال - حاشئ ثو, فتقول: ِل 
مصدر بمعنى تنزي لله كما قالوا في سبحانالله. فيجوز أن يرتكب على هذا كون حاشا 
في جميع المواضع مصدراً معنى تبرئة وتنزيهاً, وأمًا حذف التندوين في حاشا لك: 
فلاستنكارهم للتنوين فيا غلب عليه تجريدِه منها لأجل الإضافة. وإذا استعمل حاشا 
في الاستنناء وفي غيره: فعناه تغزيه الأننتم الْدَي“بعده من سوء ذكر فيه أو في غيره, 


في هذا المعنى . وربما أرَأوول :نيه شخص من سوء فيبتدثون ب: 
ان من أرادو] تبره لق جبعى :أن الله مغنه على أن لا يطهّر مما 
يصمد ذلك الشخص . فيكون كد وأبلغ ‏ قُْنَ حاش له ماعَأ 


© #ن» 


أن كلمة حاشا في الأصل فعل . يقال حاثى يحاشي محاشاة. وهي مأخوذة من 
الحوش بعنى التوححش أي التبعّد الخاصٌ, وا كانت صيغة المفاعلة دالّة على استمرار 
الفعل: فينقلب التبعّد إلى مفهوم مؤْكّد وهو التغرّه. وقد مر البحث عنده في كلمة حثى 
- فراجعها . 

ثم إِنَ كلمة حاشا صارت بكثرة الاستعبال إسما بالغلبة. وتدلّ على الاستثناء 
والتفرّه. أي الاستثناء بلحاظ التغرّه وباعتباره. 


كه حوط 


وقد يخدّف ذلك الإسم بحذف الآخر فيقال حاش. 

فهذه الكلمة إِمَا مستعملة فعلاً على الأصلء أو إسيا للتغرّه. والقول بأئّها حرف 
جر إِنَا نشأ من ملاحظة ظاهر الكلمة في بعض الموارد. 

فعمل الجر بها نما هو إذا كانت إسماً ومضافة؛ وعمل النصب باعتبار كونها 
بمعنى الفعل. ئها اسم للقعل . 

وَقُنَ حاشّ ل ما هذابَكَراًإِنْ هذا إلا ملكُكَريم - 17/؟17. 

قُّلنَ حاش لَه ما عَلِمنا عَلَئِه مِنَسُوء - 11/ 01. 

أي قالت النسوة: وقد ته ذيل يوسف عن البشريّة وعن السوء وعبا يقال في 
حقّه, وهذا الإظهار والعقيدة منّا في حقَل ا الي لله تعالى لا يشوب فيه نظر آخر. 

والحقّ أن يقال إِنّ جملة ‏ حاش :ْو فنتمقام التعجب. كبا في قوطم سبحان الله 
ما فعلت كذا. 


البيضاوي ‏ حاشٌ لله 
خلق مثله, وأصله حاشا كما قرأه أبو عمرو في الدّرج. فحذفت ألفه الأخيرة م 
واللام للبيان كا في قولك سقياً لك. وقرئ حاشا لله بغير لام بمعنى براء: 
لله بالتنوين, على تغزيله منزلة المصدر. وقيل حاش فاعل من الحشا الذي هو الناحية 
وفاعله ضمير يوسف, أي صار في ناحية لله. 


»امع من 


حوط: 
مصبا ‏ خاطه يحوطه حَوطاً: رعاه. وحوّط حوله تحويطاً: أدار عليه نحو 
التراب حي جعله محيطاً به. وأحاطً القوم بالبلد إحاطة: استداروا بجوائبه. وحاطوا 


حوط لها 


مسا ساف م 
به لغة في الرباعيّ, ومنه قيل للبناء حائط, والجمع حيطان. والحسائط: البسستان, 
وجمعه حوائط. وأحاط به علياً: عرفه ظاهراً وباطاً. واحتاط للشيء: افتعل وهو 
طلب الأحظ والأخذ بأوثق الوجوه. وبعضهم يجعل الاحتياط من اليباء والاسم 
الحييط. وحاط الحارٌ عائّته حَوطأً: إذا ضمها وجمعهاء ومنه قوهم أفعل الأحوط: 
والمعنى أفمل ما هو أجمع لأصول الأحكام وأبعد عن شوائب التأويلات. وليس 
مأخوذاً من الاحتياط.. 

مقا حوط: كلمة واحدة وهو الشيء يُطيف بالشيء. فالمتؤط من حاط 
حَؤْطأً. وحوّطت حائطاً. ويقال إِنّ الحنوطّة حظيرة مَخدٌ للطعام. والحتؤط: شيء 
مستدير تُعلّقه المرأة على جبينها من فضّةي 

الاشتقاق 154 حَؤْط من |قؤ#انخطتإلشيء أحوطه حَؤْطأ: إذا أحرزته 
وحفظته, فالشيء تحوط . والميياطة : الم والإحاطة: الأخذ إذا حُزته وحفظته. 

التهذيب 0 / 184 - قال الليث: حاط يحوط حَؤْطاً وحياطة: والإسم 
الحبيطة, يقال حاطّه حيطةٌ إذا تعاهده. قال: واحتاطت الخيلٌ وأحاطت بغلان إذ 
أحدقت به وكل من أحر: كلّه. وبلغ علمه أقصاء: فقد أحاط به. يقال هذا أمر 
ما أحطتٌ به علياً. قال: والحائط سمّي بذلك لأنّه يحوط ما فيه, وتقول حوطتُ 
عفنا انط بفلان إذا دنا هلاكه. فهو حاط به وأحيط ب أضبح بعلب كيّيد 
-أي أصابه ما أهلكه وأفسده. وعن ابن الأعرابي: ويقال للأرض الحاط عليها حاتط 
فإذا لم يط عليها فهي ضاحية. 


لا ا 


والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو الرعاية والتوحجّه مع الاستيلا. كبا أنّ في 


لقدة حوط 


كلّ من الإحداق والإدارة والإطافة والاستيلاء: خصوصيّة وامتيازاً معيناً من الإحاطة 
بضميمة النظر. أو بقيد الدوران أو الطواف أو الولاية. وهذا هو الفرق بيتها . 

فهذا المعنى هو الحقيقة. وباعتباره تطلق في معاني قريبة منهاء كالمعرفة والإدارة 
والإطافة والتعاهد والإحراز وبلوغ العلم وغيرها. ولكنّ الأصل الواحد فيها هو 
الرعاية مع الاستيلاء. 

ثم إنّ الإحاطة إفعال, وهذه الهيئة تدلّ على الحدث باعتبار جهة صدوره من 
الفاعل. كما أنّ التفعيل يدلّ على الحدث من جهة الوقوع. فني الإحاطة بلحاظ 
الدلالة على جهة الصدور: مزيد دلالة على الرعاية وتأكيد فيها. فيكون معنى 
الاستيلاء فبها أشدّ. 

وبمناسية الإشعار على كيال الاسكلاءوالوعاية من الله العزيز المسيط أو في 
يعبر :بهذه الصيّقة أي من الإفعال. فقد وردت في القرآن 


موارد أخر متناسية لازمة. 
الكريم: 
إن رَيَكَ أحاطً بالنايس 7117م 
وَأحاط عِالَدَهُم - 18/175 
قد أحاط لله بها - 7١/148‏ 
وَاثهُ حيط بالكافرين 1 
إِنَّ لله با يَعمَلونَ ميط ا 
ألاإنّهبِكُلٌ كيء يط - 1١‏ / 55. 
وَالهُمِن رايهم ُخيط ١/840‏ 


فني التعبير إشعار بأنّ لله لمتعال ليس له رعاية فقط ولا أستيلاء مجرّد, بل هو 


حوط نه 
تعالى مستولي بالنسبة إلى عباده وإلى أعماهم مع الرعاية والتوحجّه والمراقبة. 

وقد استعملت في موارد أخر: 

ناراً أحاطً بهم سُراوقُها - 59/18 


أخطتٌ يما خط يد - 71/917 


يَلْكذّبوايما يُحخيطوا يعليه  51/1١‏ 
وَلايحيطون 
عَذَابٌ يَوم حيط - .84/1١‏ 


مِن عِلْمِدِ ‏ 1 /100. 
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وَظنُوا نم أحيط يهم 51118 

إشعاراً بأنّ الاستيلاء فيها مع قيد المواجهة والرعاية والدقّة والتحقيق. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه الموارد. 

وأمًا معنى الإهلاك والإفساد ‏ وَأحيط 
والمواجهة التامّة في المورد. وليس معناء الإهلاك. 

وليعلم أنّ الفسرق بين المسَؤْط بجرّداً والإحاطة من الإفعال والاحتياط من 
الافتعال: ليس إِلّا من جهة خصوصيّة اهيئة. وقد سبق تفصيلها (خصوصيّات الميئات) 
في الجلّد الأوّل من هذا الكتاب. ولذا ترى استعمال الإحاطة في الاآيات السابقة بحرف 
الباء. 


وأمًا التحويط من باب التفعيل : فهو متعرٌ. فيقال حوّطته. أي جعلته ذا حَوْط 


لفقا حول 


لأنّد 5-5 تسمية بالمصدرء لسع أحوال . وحال الشيءٌ وأحال وأحول: !: 
عليه حؤل, وأَخَلْتٌُ بالمكان: إذا أقتَ به حَلاً. والحيلة: الحذق في تدبير الأمور 
وهو تقليب الفكر حيٌّ بهتدي إلى المقصود, وأصلها الواو. واحتال: طلب الحسيلة. 
وحالت المرأة والنخلة والناقة وكلّ أنثى جيالاً:لم تحمل , فهي حائل. وحال التهر بيننا 
حَيْلولة: حجز ومنع الاتتصال. والحال: منفة.إلشيء. يذكر ويؤنّث. فيقال حال حسن 
وحسنة, وقد يون بالهاء فيقال جألة'وْسسالٍ الثيء: تغيرٌ عن طبعه ووصفه. 
وحال يحول مثله. وا حال: الباطل غير آلَمَكْنَ الوقوع . واستحال الكلام: صار تحالاً. 
واستحالت الأرض: اعوبجت وحْريت أن الَو وتحوّل من مكانه: انتقل عنه, 
وحولته تحويلاً: نقلته من موضع إلى موضع. والمموالة: مأخوذة من هذاء فأحلته 

بنه: نقلته إلى ذمّة غير ذمّتك. وقعدنا حوله بالنصب على الظرف. أي في الجهات 


فرسه يحول حَؤْلاً وحؤولاً: إذا ون عليه, وأحالّ أيضاً. وحال الشخص يحول: إذا 
تمرك وكذلك كلّ متحوّل عن حالة ومنه قوهم استحلتٌ الشخصٌ: أي نظرتٌ هل 
يتحوك. والحيلة والتويل واتُحاولة: من طريق واحد. وهو القياس الذي ذكرناه لأند 
يدور حوالي الشيء ليدركه. 


حول لفها 


مفر ‏ حول: أصل الول تغير الشيء وأنفصاله عن غيره. وباعتبار التفيّر قيل 
حال الشيء يحول حُوولاً. واستحال, تهيّأ لأن يحول. وباعتبار الانفصال قيل حال 
بيني وبينك كذا. وحوّلت الشيء فتحوّل: غيّرته إِمًا بالذات وما بالحكم والقول. ومنه 
حلت على فلان بالدّين. والمتؤل: السنة, اعتباراً بانقلابها ودوران الشمس في 
مطالعها ومغاربها. وحالت الناقة: إذا لم تحمل. وذلك لتغيّر ما جرت به عادتها. 
والحال: لما يخْتصٌ به الإنسان وغيره من أموره المتغيرة في نقسه وجسمه وقّنيته. 
وحؤل الشيء: جانبه الذي يمكنه أن يُحوّل إليه. والحيلة: ما يتوصّل به إلى حالة ما في 


#اه# تن 


أن الأصل الواحد في هذه الماذة :"هق تتدّل الحالة والتحوّل من صورة أو جريان 
أو حالة أو صفة أو برناج إى كر 

ومن مصاديق هذا المعنى , العامٌ: فإنّ الأيّام والشهور إذا انتهت إلى سنة كاملة, 
فتصير تلك الشهور متحوّلة إلى سنة أخرى مثلها, كتحوّل صفحة إلى صفحة أخرى 
مثلها في تام المخصوصيّات من عدد الأيّام والشهور والفصول. 

ومن مصاديقه: الحالة العارضة للانسان. فإئّها متحوّلة متيدّلة من خصوصية 
إلى أخرى. وقد قيل كلّ حال يزول. 

ومن مصاديقنه: الحتوالة, فإنَ الذّين يتحول من رقبة المديون إلى رقبة المُحال 
عليه. وكذلك الذمّة المديونة تتحوّل إلى أخرى. 

ومن مصاديقه: استحالة الأرض وتحوّها إلى الاعوجاج. 


ومن مصاديقه: تحّل المرأة إلى جريان آخر لم تحمل. 


لفقا حول 
ومن مصاديقه: الل والتوالي؛ فِنَ حيط الشيء يتحول إلى حيط خارج 
عته وإلى حالة ثانويّة قريبة منهء فيقال ها حَؤْها وحواليها. 
ومنها الحيلة, وهي تحويل الفكر والكلام والعمل لمنظور خاصٌ يُضمره. 


م 
الانقزاعيّ ٠.‏ 

ولايخنى أنّ قيد التحوّل والتبدّل مأخوذ في جميع هذه المصاديق والموارد. وبهذا 
يظهر الفرق بين الْحَوْل والعام والسئة. وبين الحالة والصفة. وبين الول والموالي 
والجانب والطرف. 

فيظهر لطف التعبير بهذه الكلياث في موَاودٍ استعمالاتها في القرآن الكريم . 

وَحالَبَنتما لوج - 756/1١‏ 

إن لله يحول بَيْنَ لمرو 

أي وظهر حال الموج وتحرك بينهيا وتحوّل: فاستعمل القعل لازماً. 

ون لله يظهر وتتجلٌ قدرته وإرادته ومشيّته بين المرء وقليه. فلا يُقدر له أن 
يصل إلى ما يريده وأن يعمل به. فظهور الحالة لله تعالى باعتبار ظهور حالة من آثار 
قدرته ومشيته وتجلّياته. 

ويكن أن يكون الفعل هنا متعدّياً. أي إن الله يوجد حالة م>خصوصة ويحوّل 
حالةٌ إلى حالة مغايرة فيا بين المرء وقليه, كبا أنّ الحيلة يائياً ببعنى تحويل الفكر 
والعمل وتغيير حالة إلى أخرى, ويؤيّد هذا قوله: 


قد يشتقّ من بعض هذه الألفاظ بمعانيها الخاصّة بهاء أفعال بالاشتقاق 
فيقال حال وأحالٌ وأَخْوّلٌ من لحتل بمعنى العام. واحتال من الحيلة. 


.1278- 


غا بشتقية -01؟ لالخف 


حول فضا 
فإنّ صيغة الفعل مجهولاً تدلّ على استعباله متعدّياً. أي وأوجدت حالة جديدة 
حادثة بينهم وبين ما يشتهون فلا يتمكّنون من بلوغ مشتهياتهم. 
فالفعل لا يدلّ على المنع بل على تغيير ال حالة وإيجادهاء والمنع من آثار تلك 
الحالة. وليس من مصاديق الحم 


لا يَسْتَطيعو, يدون - 5 /14. 
أي تحويل حالة وتغيير ما لهم وعليهم. أو تحؤلاً وتحركا وانتقالاً إن كان 
بمعنى اللازم . 


وليس المقصود من الحيلة هو المكر والحيلة العرة 
التحويل والتحوّل اللَغويّة, فإنَ لمعن 'اللْمويهِو الأصل وإنّه أعم وأبلغ في بسيان 
ا منظور وهو العجز عن التحويل المطلق والتجول. 


وإن كانت من مصاديق 


تعالى في قوله ‏ يحول بَيْنَالمرء: غير ملاتم, فإنّالمنع والحجب بينهما لايوجب الغرق , 
وإنّالله تعالى لا ممنع عب يريد المرء من دون جهة. وإنما يوجد بمقتضى النظم والتديير 
حالة حادئة توجب الممنوعيّة. 


وَصِيْدٌ لأزواجهم متاعاًإلى الحؤل - ؟/ 140 


كايلّين - 750/17. 


يَرْضِعْنَ أولاهنّ 

التعبير بالحتؤل دون السنة والعام: إن أعمٌ ويمكن أن يحاسب من كلّ يوم إلى 
أن ينتهي إلى ذلك اليوم من السنة الآنية. فيتحول امتداد الزمان إلى الأول وغير 
لازم أن يحاسب من أوّل السنة. 


لانفضّوامِن حَوْلِك ‏ 189/17. 

وين حَوْلكُم من الأعراب - 5 / 1١١‏ 

ولد كنا ما حَوْلَكُم من الثُرى - 15 / 10. 
إلى الَسْجدٍ الأقْصى الّذي بارَكنا حؤلّه - ١/117‏ 


.8/11  اًفْوَع‎ 


أن بُورِكَ من في الثّار 

قال للمَلأحَوْلّه إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَليم - 171/ 54. 

حَولُ كلّ شيء بحسبه وبالنسبة إليه. أي الحالة المنعكسة منه والمميطة القريبة 
منه ظاهراً أو معنيّ. فيلاحظ في المَْل الصفات والامتيازات الكليّة للشيء. 

فحَولٌ الرسول (ص) عبارة عَنَبِصيطأكْبعَة من وجوده وحياته وتجلّيات 
صفاته. فيكون التفرّق منه هو البعد وَاتحَرَوَمي من الفيوضات. وحُولُ البلد امتداد 
أشمة الدتية الاجاعّة الموجودة فَالبَلدوتظاهرَ آثارَه التابعة له. والذين حول 
شخص هم التابعون له والمقتفون أثره. 

والتعبير بهذه الكلمة دون الجانب والطرف والدور: إشارة إلى أنّ الحتؤل فيه 
حالة من ذي الحول وفيه خصوصيّاته وآثاره المنعكسة منه. فتدلّ على الارتباط 
والمناسبة بينههاء فإنّ الول كالظلٌ وكالمرتبة النازلة. 

وبهذا يظهر حقيقة مفهوم لا حَؤْلَ وا كوه إلا يلله أي لا يُتراءئ تحوّل ولاه 
تبدّل حالة وتغيررها في عالم الممكنات ولا ظهور قوّة وتأثير وقدرة إلا بأمر الله العزيز 
وقدرته ومششيته. وليس الحَؤل بمعنى المنع : فأولاً إن خلاف الأصل الواحد. وثانياً- 
إن المنع يشمل المنع عن الحنيرات والعبادات والطاعات. ولايعقل نسبته إلى الله المتعال. 

ولا ينتقض بنسبة القوّة المطلقة إليه تعالى: فإنّ القوّة ليست علّة تامّة ويعقّبها 


حوى نضا 


الاختيار من العبد وفقدان الموانع. وليس كذلك الحول بعنى المنع فإِنه علّة تامّة لقرك 
الفعل. 
فقد اتّضح معتى الجملة, واندفع الإشكال فيه. فاغتم وكُن على بصيرة. 


ع »بن 


حوى: 

مصبا حويت الثيء أحويه حواية, واحتويت عليه: إذا ضممئّه واستوليت 
عليه, فهو تحويّ, واحتويته كذلك؛ وحويته: ملكته. 

مقا حوى: أصل واحد وهو الجمع. يقال حويت الشيء أحويه حَياً: إذا 
جمعته. والمويّة: الواحدة من التوايا وهن: الأميَام وهي من الجمع. ويقولون للواحدة 
حاوياء. والحويّة: كساء يحوّئ حول سَنام اليعيل ثم يُركب . والحَيّ من أحياء العرب . 
والميواء: البيت الواحد, وكله مسََقيَانَواحد. 

أسا ‏ حويث المالّ حواية واحتويته لنفسي. وتحوى الشي: تمع . وتحصوّت 
الحيّة: ترحت (استدارت). ونحن في أرض تحواة: كثيرة الحسيّات. وركبت المحَوِيّة, 
وركبن المتوايا. وهي كساء يُحرّئْ حول السنام تركبه المرأة, وتقول: يوماً على الحشايا 
ويوماً غل ا موايا. وقل شحمت خوايا الجزور, جمع حَويّة وهي اليعى. 

صحا _المويّة: كساء تحشوَ حَؤْل سنام البعير, وهي السّويّة. والمَويّة لاتكون 
إلا للحمار, والسّويّة قد تكون لغيرهاء وحوية البطن وحاوية البطن: كله بعنى , وجمع 
الممويّة حوايا وهي الأمعاء. وجمع الحاوياء حَواوي على فواعل. وكذلك جمع الحاوية. 
والحمُوّة: لون يخالط العٌّممَّة (قريب من السواد) مثل صداء الحديد. وقال الأصمعيٌ: 
الوة: ممرة تضعرب إلى التتواد. يقال قد احووئ الفرش يَْوَوي. والمؤة: سرة 


لهذا حوىٍ 


الشّفة . يقال: رجل أحوئ وامرأة حَوّاء. وقد حَوِيَتْ. وحواه يدو 
واحتواه مثله. واحتوئ على الشيء: أَا (اشتمل) عليه. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاشتال وضمٌ إلى آخر بحيث يستولي 
عليه ويجمعه. فهو مركب من قيود: الاشجال, الاستيلاء. التجمّع . الانضام. ومن 
مصاديقه: الميعاء المتجمّعة في داخل البدن التي اشتملت عليها الأعضاء الظاهرة. 
والكساء الحتوى المحشو. والوسادة الحشوّة. وحويّة البطن. واللّون الملتوي المتجمّع 
من ألوان. والمال الممتوى المنضمٌ إلى نفيه :زومل يكون متجئّعاً تحت استيلائه. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين ممه الاستيلاء المطلق, والاشتالء والتجمّع 
المطلق, والاتضام؛ وغيرها. 

حدّمناعَلبِم شحوم إِلَاما ملّث ظهورُهًا أو الحوايا - 157/7 

يستئفي الشحوم من ظهورهما أو من المواياء أي ما كانت في الداخل والبطن 
ومن محتوياته المتجمّعة فيه, جمع المويّة . 

وَالّذي أخرج اَعَئ فَجَعلهُغْاء أخوَى - 47 / 0. 

أي الملتوي من جهة الشكل والصورة ومن جهة اللّون. فتتغيّر طراوته وخضرته. 
وليس لفظ أحسن دلالة وأججمع منهوماً من هذه الكلمة, حيت انها تدلٌ على زوال 
الطراوة والصفاء والبيجة من الْمرعئ إذا كان يابساًء وكذا تغيّر لونه عَن الخضعرة إلى 
الألوان امختلفة المركّبة الملتوية. والغثاء: المختلط المتغرّق. 

«* «* «* 


مصبا ‏ حيث: ظرف مكان ويضاف إلى جملة, وهي مبنيّة على الضمّ. وبنو 
تيم ينصبون إذا كانت في موضع نصب. نحو قم حيثٌ يقوم زيد. وتجمع معنى ظرفين. 

مقا حيث: ليست أصلاً, لأنّها كلمة موضوعة لكل مكان. وهي مبهمة, 
تَ؛ وتكون مضمومة. وحَكى الكسائي فيها الفتح أيضاً. 

صحا ‏ حيثٌ: كلمة تدلّ على المكان. لأنّه ظرف في الأمكنة بمنزلة حين في 
الأزمنة. وهو اسم مبنيّ. ونا حرّك آخره لالتقاء الساكنين. فن العرب من يينيها 
على الضمّ تشبيهاً بالفايات, لأنها لم تبئ إلّ,مضافة إلى جملة, ومنهم من يبنيها على 
الفتح مثل كيف. استثقالاً للضم مع إلباءييوهيّ مَك الظروف التي يبازى بها إلا مع 
ماء تقول: حيعا يجلش أجلِش, في معق أيه 

مغني اللبيب ‏ حيث: وطي تقول حوث, وفي الناء فيهها الضمٌ تشبيهاً بالغايات, 
افة إلى الجملة كلا إضافة, لأنّ أثرها وهو الجر لا يظهر. والكسر على أصل 
التقاء الساكنين . والفتح للتخفيف , ومن العرب من يُعرب حيث. وقراءةٌ من قرأ - يمن 
حَيثِ لا يعلمون ‏ بالكسر تحتملها. وتحتمل لغة البناء على الكسر. وهي للمكان 
1 وقد ترد للزمان. والغالب كونها في حل نصب على الظرفيّة أو 
خفض بمن. وقد تخفض بغيرها ‏ لدى حيث ألقت. وقد تقع مفمولاً به وفاقاً 
للفارسي . وحمل عليه اله أعلّم حيثُ يَجْعَلُ رسالّته - وناصبها يَعلمٌ حذوفاً, مدلولة 
عليه بأعلّم. لا يأعلم نفسه, لأنّ أفعل التفضيل لا ينصب المفعول به. فإن أوّلته بعالم 
جاز أن ينصبه في رأي بعضهم . ويلزم حيث الإضافة إلى الجملة اسميّة كانت أ 
وإضافتها إلى الفعليّة أكثرء ومن ثم يرجّح النصب في تحو جلست حيث زيداً أراه. 


تقول أقمد حيث 


لكا خَيثٌ 

شرح الكافية للرضي - الظروف - وأا بنييت هذه الظروف عند قطعها عن 
المضاف إليه لمشابهتها الحرف باحتياجها إلى معنى ذلك الحذوف. قان قلت: فهذا 
الاحتياج حاصل ها مع وجود المضاف إليه فهلا نيت معد كالأسماء الموصولة ؟ قلت: 
لأنّ ظهور الإضافة فيه يرجمح جانب اسميتها لاختصاصها بالأسماء. وسمّيت الظروف 
المقطوعة عن الإضافة غايات: لأنّه كان حقّها في الأصل أن لا تكون غاية: لتضمّنها 
المعنى النسبيَ بل تكون الغاية هي المنسوب إليه. فلا حذف المنسوب إليه وضمنت 
معناه: فسكيت غايات. 


والتحقيق: 

أنّ كلمة حيثُ من أسماء الظروفخٍ المكَانيُّم ولازم أن تضاف إلى جملة ليرتفع 
إبهامها. ونا كانت الإضافة إلى الجملة غير ظاهرة في الأفظ فشبهت بالغايات. وبنيت 
على الضمّ مثلها . 

َكُُوا منها حَيتُ شنم فكلا من حَيتُ يُستعا. وأتاهُم العذابُ من حَيتُ لا 


مقع اعفة 0 وا يدمة ا ل أت ا ا اموا 
يَشعُرون » سَنَسْستَذِ إجُهُم من حَيثُ لا يَعْلَمُون, وَيَرْْفْهُ من حَيتُ لا يحْتَيِبُ , وك 


َلُوا يمن حَيتُأمَرَهُم بوهم . 

فهذه الكلمة فيها دلالة على المكان وعلى الكيفيّة مماً. كبا أن كلمة أين تدلٌ 
على المكان استغهاماً أو شرطاً. وكذلك أقَ. 

وقد يغلب عليها مفهوم الكيفيّة, فيقال: الإنسان من حيث إن إنسانٌ, والبحث 
عنه من حيثئة إن ماي أو من الميئية الروحائية. وبهذا اللّحاظ قد يستفاد منها 
التعليل , فيقال لثار من حيث ئها حارّة تُسخّن الماء. 
اثة أعلّم حَيثُ يجْعل رِسالئّه - 1/ 4؟1. 


والكقات. وسلوم نم هو كنك في مام صل وجثل أ ل ل لأس 
والأحق. 

وهذا المعنى ألطف وأدقّ دلالة من جعلها مفعولاً به. إن العلم بالمورد يخصٌ 
بهء والتعبير بهذا النحو لا يفيد انتخاب الأصلح الأحق, وأيضاً يستلزم النجوّز في 
أفمل التفضيل حقٌّ يصحٌ عمله. 


مصبا ‏ حادً عن الشيء يحيدٌ خيدةؤنجُيوداً: تنح ويعدَ. ويتعدّى بالحرف 
بقال جدثُ به وأحدته مثل إذهلتا به أهبتة. 

صحا ‏ حاد عن الثيء يد حُبوداً وحَيْدةٌ ومَئِتُودة: مال عنه وعدل, 
وأصله حَيّدودة بتحريك الياء فشكنت, لأنّه مس في الكلام فَعْلولٌ غير صخفوق. 
وحايّده مُحايدة وجياداً: جانيه. وحمار حيدئ أي يحيدُ عن ظله لتَشاطِد ويقال كثير 
ليود عن الشيء ولم يجئ في نعوت المذكّر شي. على د غيره. 

مقا حيد: أصل واحدء وهو الميل والعُدول عن طريق الاستواء. يقال حاد 
عن الشنيء يحيد خيودً. والتيُود: الذي يحيد كثيراً. ومثله الحيدئ. وام 
من الجيل والجمع حُيود وأحياد. 

التهذيب 5 / 186 الحيِد: كل حَزْفٍ من الرأس, والححَئِدٌ ما شخّص من 
الجبل واعوج. وكلّ ضِلع شديد الاعوجاج حَيْد. وكذلك من العظمء وجمعه حُيود. 
والتجل يحيد عن الشيء إذا صدّ عنه خوفاً 


##ي» 


والهمز: 


أشنا حير 


أنّ الأصل الواحد فبها هو الميل والاعوجاج عن الاستقامة في نفسه من دون 
تجانب وتباعد. كاعوجاج في فى فلآ في الضلع أو فق العظم. أو كانصراف 
وإعراض عن عقيدة أو فكر. أو إدبار وتولي عن أمر وتركه. 

وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين الميل والعدول والاتحراف والتنحّي والتباعد 
والتجانب والاعوجاج: فإِنّ ابد والفصل مأخوذ في هذه الكلمات. وبعضها أعمٌ من 
حصول البعد والفصل في تحنّق مفهومه أم لا. راجع حيف. 

وَجاءث سَكْرٌَالمَوتٍ باحق ذلِكَ ما 


١/0 - 


فَإئهُم يستبعدون البعث ويجملوئةالازاء كلهوّرهم ويعرضون عن سبيل الآخرة 
ولا يتهؤون للموت عن الحياة الدنيويّة. 


فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة, فإئّم لا يتباعدون باعوجاجهم عن الحقّ ولا 


مصبا حار في أمره يحار جيرا من 


والمرأة حَيْر 


صحا ‏ حار يحير حَيْرة وحَيْراً: تحير في أمره. فهو حَيْرانُ وقوم يارئ 


جه لذمادا 


وحَيرتُهِ أنا تحير وتحيّر الماء: اجتمع ودار والحائر: مجتمع الماء. وجمعه جيرانٌ 
وخُورانُء ورجل حائر بائرُ: إذا لم يتجه لشيء. واستُحير الشراب: أسيغ, وتحيّر 
المكان بالماء واستحارٌ: إذا امتلً. والحَيْرٌ بالفتتح شبه الحظيرة والحيمى. ومنه امير 
بكربلاة, والمبيرة بالكسر مدينة بقرب الكوفة, والنسبة إليها جِيريّ. وحاري أيضاً 
على غير قياس » كأتّهم لبوا الياء ألفاً. 

مقا حير: أصل واحد. وهو القردّد في الشيء. من ذلك الْحَيْرة. وقد حار في 
الأمر يحي . تحير يتحاُِ, اَي والحائر: الموضع يتحيّر فيه الماء. ويقال لكلّ ممت 
مستحير. وهو قياس صحيح, لأنّه إذ امتلأ تردّد بعضه على بعض. كالحائر الذي 
يتردّد فيه الماء إذا امتلاً 

ليأ « لا 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذء اده هو العَردد والتحمّر. والفرق بينها وبين القردٌد 
والشكٌ: 

أنّ الحيرة تكون ملحوظة أوَلاً في القلب ثمّ في الجوارح. والقردّد بالعكس. 
فإنّ إطلاقه بلحاظ ظهور التحّر والاشتباه في الظاهر. فالتحيّر ناظر إلى القلب 
والباطن. والتردّد إلى الظاهر. 

وأمَا الشلك: فهو محدود بالتردّد بين الأمرين أو أمور معئنة مع العلم يصحة 
واحد متها أو منها. 

ولا يبعد أن يكون بين لير والمُور اشتقاق أكبر: فإِنّ القردّد والاشتباه 
والحيرة قريبة من معنى الخروج عن الجريان الخارجيّ والصعراط المستقيم . 
ته الشَّياطِينُ في الأرضٍ حَيْْانَ - 71 01. 


دنا 


أي ساقته وأذهبته إلى السقوط والهبوط وهو متحيّر لا يدري ما يفعل. 
والاستهواء: طلب السوق وإرادته أن يسوقه. والشياطين أعمّ من 
الإنس والجنٌ. والحيران وصف غير منصرف وهو حال. 


فيعلم أنّ الجيرة نتيجة الشكٌ والضّلال, وتحصل بعدهما. 


حيص: 

مصيا ‏ حاص عن الحقّ يحيصٌ خيصاً وحخيوصاً وتحيصاً وتحاصاً: حادٌ عنه 
وعدّل مالم مِن تحيص أي من مَغدِل تلجؤون إليه. 

مقا حيص: أصل واحد وو اليل فق جور وتلدّد (اخصومة), يقال حاص 


عن الحقّ يحيصٌ حيصا إذا جار . ومن لَب قُوظم ‏ وقعوا في يصٌ بيصٌّء أي 


صحا ‏ حيص: القرّاء ‏ حاص عنه يَحيصٌ حَيْصاً وخشيوصاً وتحيصاً وتحاصاً 
وخيصاناً: عدل وحاد يقال ما عنه تميصء أي تميد ومهرب. والانخياص مثله. 
يقال للأولياء حاصوا عن العدرّ. وللأعداء أنهزمواء ويقال وقعوا في حَيِصٌ بَنِصّ أي 
في اختلاط من أمرهم لا مخرج لهم منه. ويقال في ضيق وشدّة, وهما إسمانٍ جمعلا 
واحداً وبنيا على الفتم. مئل جاري بيت بيت. وحكى أبو عمرو: ووقع فلان في 


حَيْصٌ يَيْصّ , وفي حِيصٌ 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الحيد من دون قيد عدم التباعد والفصل. فهي تدلٌ 


حخيص اننا 
على مفهوم الميل بين الحيد والتجائب, بعنى أنّالميل فيها أكثر وأشدٌ من اليد 

وهذا الأصل أعمّ من أن يكون في أمر محسوس أو معقول. وأكثر استعباها في 
مورد التخلّص والفرار والنجاة. 

وبهذه المناسية تستعمل في مفهوم الشدّة والضيق. 

قانُوا َو مّدانا اثه كَدَيْنَاكُم سَواءٌ عَلينا أجَزِعنا أم صَيّْنا مانا من تيص - 
افيه 

أي من ميل وتخلص وغهاة. 

البيضاوي ‏ أي مُنجئ ومهرب من,إلمذاب. من الميْص وهو العدول على جهة 
الفرار. وهو يحتمل أن يكون مكانا ايت وبُكبدرا كامقيب. ويجوز أن يكون قوله: 
. من كلام الفريقين (الضعفاءوالميتتكبزين). ويؤيّده ما روي: أنّهُم يقولون 
تَعالُوا نجزح! فيجزعون خسمائ عام قلا ,يتقخهم . فيُقولون تعالوا نصبر!ا فيصبرون 
كذلك, ثم يقولون سواءً علينا. 

وليعلم أنّ الابتلاء وعذاب الآخرة والتأثّر والتحسّر والتأسف فيها إَا هي 
نتيجة الأعبال وآثار ما اكتسبت. وما تحصّلت ورسخت وتهسشمت وثبتت في النفس, 
فهي من أنفسهم. ولا يمكن الفرار منها ولا التخّص, وليس ميدؤها أمراً خارجياً 
حي يمكن دفعه . فلا محييص عنها. 

أُوليِكَ متأواهُم جَهَتَموَلايَجِدونَ عَنْها تحيصاً ‏ 5 / 17١‏ 

َإِئّهُم استقروا وتمكنوا في مقام الظلمة والكدورة وتحججبوا عن مرحلة الور 
ورضوا بالحياة الدنيا وليس هم عن الآخرة نصيب. 


#0 #«# 


سَواة 


نلا حيضٍ 


مصبا ‏ حاضت الككثرة تحيضٌ حَيضاً: سال صممّها. وحاضت المرأةٌ خيضاً 
وتحيضاً. وحيّضتها: نسبتها إلى الحيضء والمرّة حَيْضة. والجمع حَيْض, مثل ضَّيعة 
وضَيْع وحَئْمة َي , ومن بنات الواو: دَوْلة وكؤل. والقياس حخيضات مثل يَضة 
وبيضات. والمييضة بالكسر: هيئة الحيض مثل الجبلسة. والحييضة: أيضاً خرقة الحميض. 
والمرأة حائض لأنّه وصف خاصٌ, وجاء حائضة أيضاً بناء له على حاضت, وجمسع 
الحائض حُيّض. وتحيَضّتْ: قعدت عن الصلاة أَيَام حيضهاء واستٌ لمرأة فهي 


مقا حيض: كلمة واحدة. بقالحَابتٍ الشّمُرة إذا خرج منها ماء أمرء 
ولذلك سمّيت النُمّساء حائضاً تشبما لدمها بالماء.. 


التهذيب ه / ١69‏ الحَيِضٌ؛ محرو َوَالْهَ الّيضة والإسم المبيضة. 
وجممها المييض. والميض يكون إسماً ويكون مصدراً. وامرأة حائض ونساء حُيُضٍ. 
والمستحاضة. التي يسيل منها الدم فلا بَرقأ. ويقال حاضٌ السيل وفاض إذا 
سال, يتحيض ويفيض, ومعنى حمّضت أي سيّلت. ومن هذا قيل للحوض: حوض 
الماء. لأنَّ الماء يحيض إليه أي يسيل . والعرب تدخل الواو على الياء والياء على الواوء 
لأنهها من حير واحد وهو الهواء وهما حرفا لين. وقال اللحياني في ياب الضاد والصاد: 
حاض وحاص بعنى واحد. وقال أبو سعيد: إنَا هو حاضٌ وجاض بعنى واحد. 
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والتحقيق: 
مادّة المتيض في الأصل مصدر بعنى الفيض والسيلان الحنفيف من داخل 


أن 
3 


شيءء كفيضان الصمغ من الشجرة و: 
في المعنى الثانيء واشعهّت منها أفعال و. 
ومستحاضة؛ وتحيّضت. وحيضتها. 

وأمًا مفهوم السيلان: فهو معنى الحوض واوياً. وبينه وبين الحسيض اشتقاق 
أكبرء والحوص قريب من معناهما. 

والاستحاضة بمعنى طلب التحيّض, فكأنٌ مزاج المرأة وطبيعتها اقتضت خروج 
الدم وسيلانه زائداً على ما هو عادتها. 

وَاللّاتي يَيِسْنَمِنَ ايض - 70/ 4. 

وَيسْأ لُوتَكَ ءَ عن ابي 


ات انقزاعاً. فقيل: امرأة حائض. 


مصدر يمي من 
الاسعيّة والجنسيّة. 
- * * 
حيف: 
مصبا ‏ حاذ جار وظلمَ وسواء كان حاكاً أو غير حاكم فهو 
حائف, والجمع حافة وحُيّق 


صحا -حَوف -حيف: وحاقًنا الوادي: جانباه. وتحوَقه أي تنقّصه. والحيف: 
الجور والظلم. وقد حافّ عليه يحيف, أي جار, وتحيفت الشيء مثل تحصوّفته. إذا 
تنقّصتّه من حاقّاته. 


مقا حيف: أصل واحد وهو الميل» يقال حاف عليه يحيف. 
تَميَفثٌ الشىء إذا أخذته من جوانبه. وهو قياس الباب, لأنّه مالّ عن عُرضه إلى 


إذا مالّ, ومنه 


جوانيه. 


نضا حيف 


التهذيب © / 771 قال الليث: ناحية كلّ شيء حاقّته . ومنه حاقّتا الوادي, 
وتصغيره حُويفة. وقال الفرّاء: تحوّفت الشيء أ. 
بمعناه. وقال غيره حَيفة الثيء اناحيته. وقد 
واليف: الميل في الحكم. يقال: حاف يحي 
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ته من حاقّته, وتخوّقته بالخاء 


الشيء: أخذته من تواحيه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل والخروج عن الاعتدال. وهذه 
المناسبة تطلق على الجور والظلم والميل في الحكم. 

وأمَا الجانب والناحية - فن بِظأنيَاِلتوَنّم واويّاً. وقد تبدّل الواو ياء ويسقال 
حخيفة الشنيء أي ناحيته. وقد اشتبه هذا المتق>على كثير من أهل اللّغة والأدب 
فخلطوا بين المادّتين 

وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين الميل اليد والعدول وغيرهاء من الكلمات 
لمتقاربة مفهوماً ‏ راجع -حيد. 


ولا يخ أن الفرق بين الحوف والحيف: هو ما يستفاد من حرفي الواو والياء, 
فإِنّ الياء تدلّ على النزول والهبوط والانخفاض. ولا كان مفهوم المحّوف هو السيلان» 
فإذا أبدلت الواو يام: تدلّ على انخفاض في السيلان. وهذا مفهوم الحيف وهو انخفاض 
الدم من الرحم ومثله. 

وهذا قريب من المعنيين بين المادّتين السابقتين الحوض والحيض. 

وليعلم أنّ النظر في مفهوم الميل إلى الغاية والمنتهى أي ما يتوججه إليه. وأمًا في 
العدول والتنحّي والتباعد وأمثاها فإلى المبدأ أي ما يتوججه منه. 


حيق ذدنا 


أفي قُلويهم مرَضٌ أم ارتابُوا أم يخا العلبِِم وَرَسوله بل ولي 
هم الظَاُو, 
أي أو يخافون أن يميل الله في حمّهم عن العدل وأن يظلم ويعدو عليهم خارجاً 
عن الاعتدال. بل إِهُم هم الظالمون لين يتجاوزون عن العدل والحق ويتعدون إلى 
حقوق غيرهم. 
والحيف ألطف من الظلم. وأنسب بأن لا ينسب إلى الله المتعال. فإنّه إذا نفي 
الحيف والميل والخروج عن العدل: فنفي الجور يكون بطريق أول. 1 


“ار 2 


عيق: 

مصبا حاقٌ به الشي+ جَ 

مقا حيق: كلمة واحدة وَهو نزول آلتيء بالشيء. يقال: حاق به السو 
يحيق -وَلايحيقٌ المكرٌ الس إلا بأهله . 

وقال في حوق: حوق أصل واحد يقرب من الذي قبله (حوط). 

صحا ‏ حيق: حاقّ به الشيء يحيق, أي أحاط به وحاق بهم العذاب. أي 
أحاط بهم ونزل. 

التهذيب 6 / ١1‏ وقد حُقتُ البيت حَؤْقاً: كنسته. قال الليث: الحيق: ما 
حاق بالإنسان من مكر أو سوء يعمله فينزل ذلك به. وقال الزججاج: في قوله تعالى: 
وَحاقَ بهم ما كاثوايه 
يستهزئون, كما تقول أحاط بفلان عمله وأهلكه كسبّه . اي جزاء كسبه. قلت: جعل 
أبو إسحاق: حاقّ بعنى أحاط, وكأنّ مأخذه من الوق وهو ما استدار بالكثرة 


زِنُون - أي أحاط بهم العذاب الذي هو جزاء ما كانوا 


الدلدنة حبق 


أن يكون الحُوق قُملاً من حاق يحي كأنّه كان في الأصل حيقاً 
فالياء قليت واواً لاتضام ما قبلهاء والياء تدخل على الواو في حروف كثيرة. يقال 
تصوّح النبت وتصيّح إذا تشقّق. وتؤّهّه وتئهه. 


والتحقيق: 

أن الحوق والحيق بينهما اشتقاق أكبر. ومعناهما على ما يظهر من كلمات القوم: 
أن الواويّ ببعنى الإحاطة. واليائ بمعنى الغزول, وهذا يوافق مادّة اللفظين كا قلنا في 
الحيف, فإنّ مقتضى حرف الياء هو الانخضفاض. وهو يلاثم الغزول. وقد اختلط 
المفهومان في كلامهم . 

وبمناسبة الإحاطة تطلق على كتس البيت) فإنّه عبارة عن جعلها تحت النظر 
وتنظيفها وتدبيرها والإحاطة عَلِيَماكيها, 
فالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفزول مع قيد الإحاطة والسلطة, وليس 
معناها مطلق الغزول ولا مطلق الإحاطة, وبهذه الخصوصيّة قد استعملت في كلام الله 
الجيد. 


وَحاقَ بهم ماكانوايه يَسْتَزِنُون  .4/1١‏ 


.40/ 15٠  باّذَعلاءوُس فِرعَونَ‎ 


أي أحاط بهم نازلاً علييم. 
وَلايحِيقٌ المكدُ الست إلا أيه - 0" / 45 
أي لايحيط ولايغزل إلا بمن هو أهل المكرء ويرجع نتيجة مكرهم إلى أنقسهم ‏ 


ولايخق أنّ الاستهزاء نا ينبعت من صفة نفساتية قلبيّة هي الأصل, وذلك 


حين كديا 


العمل ظلّ ومرتبة نازلة ها ومن آثارهاء وهي عبارة عن التكيّر والتوججّه إلى النفس 
ورؤية إنسان آخر حقيراً والتعرّض له. 

وهذه الصفة الظلاتية الحيواتية النفسائية ترسخ في النفس, وتظهر عند انقزاع 
النفس عن البدن وظهورها في نفسهاء وهي تحيط بها. 

ففي أمثال هذه الموارد لا نحتاج إلى تأويلها بالثواب والعقاب وأثر الأعبال أو 
بتجسّمهاء فإنَّ الصفات الباطنيّة هي الأصيلة. ولا حاجة إلى تجسّمها في عالم المادّة. 
ئها في أنفسها متجكمة في عالمها. 


دخل وقتهاء والحين: الزمان قل أو:كثر» والجمع أحيان. فهو ظرف زمان. 
صحا الحين: الوقت. ويقال حينئذ, والحين أيضاً: المدّة. و. 


0 لاوا 
من اليوم والقيلة. والميّن بالفتح: الهلاك, يقال: حانَّ الرَجلٌ أي هلك, وأحانه الله. 
والحانات: المواضع التي تباع فيها المخمر. 

مقا حين: أصل واحد, ثم يحمل عليه. والأصل الزمان قليله وكثيره. ويقال 
عاملت فلاناً حايّة. وأحينت بالمكان. أي أقتُ به حيناً. وأمًا المحمول على هذا 
فقوهم للهلاك حَيْن. وهو من القياس. له 
بإسم المصدر. 


إذا أقى فلابدٌ له من حين. فكأنّه مسمئ 


ه 0#بن#» 


للها حينٍ 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطعة من الزمان المبهم المطلق من دون أن 
يقيّد بقيد من زمان ماض أو مستقبل أو زمان قليل أو كثير. ويتعيّن معناه بقيود 
خارجيّة وضمائم لفظية وقرائن أخرى ‏ 


والفرق بين الحين والزمان والمدّة: 
أنّ الزمان بمعنى مطلق ما يد من لزان من حيث هو هو. 
والمدّة زمان محدود مقيداً بامتذاذ ا 


والحين: زمان محدود غير مقهّد بامتداد. 

فهذا المفهوم أي قطعة محدودة من الزمان المطلق مأخوذ في موارد استعبال 
كلمة الحين في القرآن الكريم. وبه يظهر لطف التعبير به. 
أمَا تعيين تلك القطعة من الزمان فبقرائن لفظية كبا في - و. 
يُدلُ القرآن؛ ين الوصِيّة , ين ُريحون وحن تَشْرحُون , حجن ناص » جين موتها . 

والنصب على الظرفيّة, يكونها مفعولاً فيها. 

ومن هذا الباب كلمة حيتئٍ, إلا أن النوين للتعويض والتقدير -حينٌ إذ كان 
أو يكون كذلك فالحين مضاف ومنصوب على الظرفيّة. وجملة ‏ إذ كان مضاف 
إليهاء والتنوين عوض عن امحذوف. 
تنْظّرونَ أي حين إذ بلغت الحلقوم. 


البأس , يعِينَ 


سي خا 
والظاهر أنّ الأفعال ‏ حانٌ وأحانٌ وحيّن ‏ مشتقّة من الحين بالاشتقاق 
الانتزاعي . 
وأمًا مقهوم الهلاك: فباعتبار وصول وقت مخصوص وعروض حالة فيها 
تُخالف جريان الحالات السابقة. كالأجل المستعمل في الموت. 


#* ع ع 


يّ: أصلان, أحدهما خلاف الموت. والآخر الاستحياء الذي هو ضدٌ 
الوقاحة. فأمًا الأوّل فالمّياة والحمييوان. وهو ضدّ اموت والموتان. ويسمّى المطر حَيّاً 
لأنّ به حياة الأرض. ويقال ناقة نحئ'وححبَةملا يكاد يوت لها ولدّ. وتقول أتيت 


الأرض فأحييها. إذا وجدتها حيّة نات عَضّة]) والأصل الآخر ‏ قوهم استحييث 
منه استحياء. وقال أبو زيد: حَيْبثِمم أجبى.إذا اينتحبيت. فأمًا حياء الناقة وهو 
فرجها: فيمكن أن يكون من هذاء كأنّه حمول على أنه لو كان من يَستحبي لكان 
يُستحبي من ظهوره وتكشّفه. 

مصبا ‏ حَبِيَ يحبى من با حياة 


ومنه حُبَيَ بن أخطب. والجمع أحياء. ويتعدّى بالهمزة فيقال: أحياه الله. واستحبيته 
إذا تركته حيّاً فلم تقتله. ليس فيه إلا هذه اللّغة, وحَيِيَ منه حَاءٌ فهو حَِيَ على 
فعيل, واستحيا منه: وهو الانقباض والانزواء. قال الأخفشس 
فيقال استحيبت منه واستحبيته. وفيه لغتان إحداهما لغة الحجاز وبها جاء القرآن 
بباءين. والآخر ليم بياء واحدة. قال أبو زيد: الحسياء اسم للدبر من كلّ أننى من 
للف والحْتٌ وغير ذلك, وقال الفارابي: في باب قمال, التياء فرج الجارية والناقة, 
اليا مقصوراً: الغيث. وحيّاه تحيةٌ: أصله الدعاء بالحياة. ومنه النحيّات مه أي 


لها حي 


البقاء, وقيل الملك, ثم كثر حيّ استعمل في مطلق الدعاء بالحياة وغيرهاء ثم استعمله 
الشرع في دعاء مخصوص وهو سلام عليك, وحَيّ على الصلاة ونحوها دعاء. قال 
أبن قتيبة: معناه هلم إليهاء ويقال حَيَ على الغداء وحَيّ إلى الغداء (طعام الغدوة) أي 
أقيل, قالوا وم يشتقّ منه فعل. والمئْعلة: قول المؤذّن ‏ حَيّ على الصلاة. والحئ: 


القبيلة من العرب, والجمع أحياء. والحيوان: كلّ ذي روح ناطقاً كان أو غير ناطق 
مأخوذ من الحياة يستوي فيه الواحد والجمع لأنّ مصدر في الأصل, وقوله تعالى: 


َإِنَّ الدَارَ الآخِرَةَِيَ الحَيُوانء قيل هي الحياة التي لا يعقبها موت, وقيل حَيُوان هنا 
مبالغة في الحياة كيا قيل للموت الكثير مَوّتان. وا 

صحا الحياة ضدّ الموت. ولي يد اميّت, وتيا مَفعل من الحمياة. والجمع 
تحابي. والحيّ واحد أحياء العرب , وأْحيأَالمَكِيَ حي أيضاً. واستحياه واستحهى 
يَضْرِب مَثَلاً أي لا يُشتبقي, 


الأفعئ تذكّر وتؤنّث. 


منه بمعنى من الحسياء. وقوله: : إن اله لتيتشتحتي أن 
والحيّة للذّكر والأننى , وإذًا ددخلتالاء[,21كمك جنس مثل بَطّة ودجاجة. 


شرح الكافية للرضيّ ‏ أسباء الأفعال ‏ ومنها حَيّ أي أقيل, يُعدَئ بعل نحو 
حي على الصلاة أي أقبل عليها. وقد جاء حَيَ متعدّياً بمعنى ايت . وقد يركب حيّ مع 
هلا الذي بمعنى أسرع واستعجل, فيكون المركّب بمعنى أسرع أيضاً. فيتَدَئ إِمّا بإلى 
نحو حَميل إلى الثريد. وإمًا بالباء نحو حيهلا بعمرو أي أسرع بذكره. والباء للتعدية 
نحو ذهب به. أو يمعتى أقيل فيتعدّى بعلى نحو حهل على زيد أو بمعنى ايتٍ فيتعدّى 
بنفسه, نحو حيّهل الثريد. وفي المركّب لغات: حذف ألف هلا للقركيب, وإسكان الهاء 
لتوالي الفتحات, وإلحاق التنوين . وإسكان اللام. 

التهذديب 0 / 741 حيّ: متّلة, يندب بها ويُدعَئ بهاء يقال: حيّ على 
الفداء حي على الخير, ولم يشتق منه الفعل. قال ذلك الليث. وقال غيره: حَيّ حت 


حي نضا 


ودعاء. ومنه قول المؤدّن ‏ حي على الصلاة, معناه عجّل إلى الصلاة. وعن ابن 
الأعراي؛ قالَ: العرب تقول: حي هَلْ يفلان وحيّ هَل بفلانٍ وحَيّ هلا بفلان» أي 
أعجل. 

وحيّ - قال الليث - يقال حَبِي يحيا فهو حي . ولغة أخرى - يقال حَيّ يحَي. 
وعن ابن الأعرابي: الحيّ: الحق, والل: الباطل» ومنه قوطم هو لايعرف الحيّ من 
اللي . والحَيّ: فرج المرأة. والحيّ : كل متكلّم ناطق . والْحَيّ من النبات ما كان طريّاً 
يهقن. والحي : الواحد من أحياء العرب. وفي الحديث : إِنّ الرّجل اميت يُسأل عن كلّ 
شيء حّى عن حيّة أهله ‏ أي عن كلّ شيء حي في مغزله, قال أبو عبيد إِقَا قال 
حيّة لأنّه ذهب إلى كلّ نفس أو دابّة, فِأْيّث لذلك. ويقال للوّجل إذا طال عمره 
وللمرأة المعمرة: ما هو إلا حّة. وملاهي ]لاحي وذلك أنّ عمر الحيّة يطول, وكأنّه 
ها سمي حيّة لطول حياته وإنّ قلا ميلد أن يقتل . وقوله (ص): اقتلوا شوح 
المشركين واستحيوا شرْخهم (أوَلَالكَيَا)ة:فهو:جُلعنى استفعلوا من المسياة أي 
استبقوهم ولا تقتلوهم, وكذلك - و يَسْتخيي 2 
وحيّاك الله أي أبقاك. من الحياة وهو البقاء. يقال: أحياه الله وحيّاه بمعنى واحد. 


* *« * 
والتحقيق 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الممات. ومن آثاره التتحوّك 
وحكن: : 
وقد ذكرت في القرآن الكريم في مقابل الموت والهلاك: 
لِك من هَلَكَ عن ينوي هن حي توت وتحيئ . أحياكم ثم هكم . 


تنها 
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والمياة أعمّ من أن تكون في النباتات: يي الا 
فإئّها حياة نباتية. 
أو في الميوان: رَبٌ أني كيف تحيي المؤق . 
أو في الإنسان: ماي إلا حياتنا الدُنياء وهو الذي أحياكم . 
المي مِنَ ليت . 
إذا دعاكم يلا يُحييكم . 
أو في الدار الآخرة ِيَ الحيوان, لاييُوتُ فيها وَلَا يحي . 
أو في الله المتعال: مُوَ المي المَُوم يوك على الي الذي لا توت , و: 
الوْجُوه لِلحَيٌّ القَيوم 1117176 
وحقّ الحياة التي لا يشويها.هلاك ولا يعرنها إلموت. وهي الحياة الأصيلة, 
والذاتة الثابتة , والأزليّة الأبدية: هي له العزيرَ المتعال. 


أو في مطلق الحياة: وَانهُ يي وَقْيتء 
أو في الحياة المعنوية : فَلنُحِييئُُ 
إِنَّ الدّارَ ا 


وياقي المراتب النازلة والأصناف التأ 
الحياة القّوميّة له تعالى. وعنى الوجوه له. 


نا هي منه وبه وإليه. وهذا معتى 


وكل مرتبة ها قرب منه تعالى: فهي ذات حياة قويّة وروحاتية قريبة من 
حياته, كبا أنّ الدار الآخرة باعتبار صفائها ورّوحها هي الحكوان. 

وأمًا التحيّة ‏ فرجعها طلب الحياة ظاهرة وباطنة. مادّيّة ومعنوية لمن يحت 
وهذا معنى الدعاء له بالسلامة المطلقة أو بالبقاء قال تعالى: 

فإذا دحلم بيوتاقَسَلموا عَلَ نيكم تحيةٌ من عِندٍ لله. تحيُم فيها سَلام - 
تلكارفة 


حي مو 


فقد فسّرت التحيّة بدعاء السلامة. 

وأمَا الاستحياء - فرجمه إلى حفظ النفس عن الضعف والنقص. والبعد عن 
العيب والشين وما يسوؤه. وطلب السلامة ومطلق الحياة. وهو ضدّ الوقاحة, قال 
تعالى: فجاءَهُ إحداسًا قشي عَلَ استحياء - 38 / 0؟. 

ويهذا هر حقيقة عن الآ الكرهة: 

إنَّ الله له عقلاً, واثة لايَستَحِي مِنَ الح 00 / 8ه. 

إن الحقّ فيه كيال وسلامة وحياة وليس فيه نقطة ضعف وعيب حقٌ يوجب 
الاستحياء, فالاستحياء في مورد ترك الحقٌ لا في ذكره. وضضربٌ المثل الحقٌ أيضاً من 
الحقّ. 1 

وفيها إشارة إلى أن القضايا تأبعة“للواقج والحقيقة لا للعرف العام وما يتصوّره 
الناس من دون تعقّل وتبصّر. 

وأما الحيّة: فباعتبار كونها ذات حياة كاملة لشدّة تجركها وتحمتسها وطول 
بقائها وزيادة قوّتها وقدرتها. مع عدم انتظار الحياة منها في الظاهر, ئها بصورة حبل 
تمد لا يْدَ ها ولا رجل ولا جارحة؛ أو كخشبةٍ يابسة. 


فألقاها فإذا هي 

في مقام لا يتوقّم ولا ينتظر منها كونها ذات حياة متحرّكة ساعية. 

وأما الحَيّ بمعنئ القبيلة: فباعتبار كونها ذات حياة اججاعيّة هم حقوق محفوظة 
ونظم وتحرك وآثار حياتية .كي في الفرد الحيّ» فاطلاق هذه الكلمة على القبيلة مقيّد 
بهذه المخصوصيّة وبهذا الاعتبار. 

وأمًا الاستحياء بمعنى الاستبقاء: فحقيقته طلب الحيا: 


إرادة أن يكون فرد 


لطغا حي 
آخر حياً في مقابل من يريد الموت واهلاك - وَيَسْتَحِيونَ نساءكُم . 

وقد ذكر في مقابل الذبح والقتل: 

سَتُقّل أبناءهُم وتَسْتَحبِي يِساءَهُم - 1317/07 

يحون أبناء كم وي كم 

وأمًا التعبير بصيغة الاستفعال: إشارة إلى أنّ الحسياة ليست تحت قدرتهم 
وطلبهم. ونا يريدون طلبها وإبقاءها وإدامة الحياة. 


فلله تعاى هو احبي . والناس هم المستحيون أي طالبون الحياة وليس هم أن 
يحيوا أحداً, إلا بإذن وقوّة وإرادة من الله المتعال. 


الله © لاكق 


فلا يكون له استقلال فيها , 


وأمًا حَيّ اسم فعل: فأصله أنه صيفة آمر من حَيّ يحي مضاعفاً. معنى طلب 
المياة. فأن يكون المأمور ذا حياة مادَيّة ومعنوية, ثم جعل هذا اللّفظ إسا هذه 
الصيغة ومستعملاً في مورد يطلب فيه ويدعى إلى الخير والصلاح والسعادة والحياة 
ال معنويّة. 


وأمًا يحيئ إسماً لنّ: فهو مأخوذ من هذه المادّة. وقد اتّفقت اللّغة العبريّة 
والعربيّة في المادّة لفظاً ومع 

قع  ١11.‏ (حي) - حَيّ, على قيد الحياة. كل من تدب فيه الحياة. مفعم 
بالحياة, نشيط ‏ 


7191 احَيّاء) > حيوان, الجسم الحي. الحياة. 
فهذا الإسم في الأصل كان عبرياً لا عريياً. 


جح ع 
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وهو ابن ذكريا لنب (ص) - با رْكَرياإنا درك علا آسمة يتحين . 

م  )(‏ وفي تلك الأيّام جاء يوحَنًا المعمَدانُ يكرز في بريّة اليهوديّة قائلاً 
توبوا لأنّه قد اققرب ملكوتٌ السّماوات... ويوحنًا هذا هو الذي كان لباسُه من وير 
من جلدٍ وكان طعامه جراداً وعَسَلا ييا (0) - حيتئل 
وكلٌ التهود وجميع الكورة الحيطة بالأردّن واعتمدوا منه بالأردُن 
معترفين بخطاياهم... (15) حينئئٍ جاء يَسوعٌ بِنَ الجليل إلى الأردُن إلى بو. 
منه ولكنّ يوحنًا منعه قائلاً: أنا حتاج أن أعتمدَ منك. 


وفي الأناجيل العبريّة - 0([[9 | (يوحانان) وهذه الكلمة من مشتقّات المادّة, 
وقريبة من معنى يحمئ. 7 

الله أحينا بحي طئيةٍ من لمأن الصَلك) إِنّك ذو الفضل العظيم وأنت الوّحيم 
الكريم. 


وقد تم حرف الحاء, وبجامه يعر الجزء الثاني من كتاب (التحقيق في كلمات 
القرآن الكريم). وذلك في الرابع عشر من شهر شوال سنة 1597 ه . ونسأل الله 
التوفيق والتأييد في تأليف باقي المجلّدات, وما التوفيق إلا من لدنه وبفضله إن خير 


معويه 


4. 


تبسك 


«الفباءمناللعغات > 
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الرموز للكتب المنقولة عنها الكتاب لك 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


أحسن التقاسيم للمقدّسي . طبع ليدن, 14+56 م. 

أسا - أساس البلاغة للزمخشري, طبع مصعر. 155٠‏ م. 

الاشتقاق لابن دُريد أبي بكر تحمد بن الحسن . طبع مصير, 170/8 ه . 
أصول علم الحيئة لفانديك, طبع بيروت؛ 14174 م. 

إنبيل برنابا مقرجم من الإنجليزية إلى العرييّة, طبع مصير, 178 ه . 
إنجيل يوحنًا من كتب العهد الجديدة تيع بريطانيا. 

البيضاوي - تفسير القاضي إِلبيطّلاوي :/طبّْع مصر. في حاشية. 
التكوين - من أسفار التورلة من كيب العهد القديم. طبع بريطانها. 
التبذيب - تهذيب اللغة للأزهري. ١5‏ بجلّداً. طبع مصر, 1577 م. 
الجاريردي - شرح الشافية لابن الحاجب 
الجمهرة > جمهرة اللغة لابن كُريد. ؛ مجلّدات, حيدرآباد. 1741 ه. 
صموئيل - من كتب العهد القديم, طبع بريطانيا. 

الشافية لابن حاجب المطبوعة مع شرحها. 

صحا - صحاح اللغة للجوهري. طبع إيران +1717ه . 

العرب قبل الإسلام لجرجي زيدان, طبع مصير. 

فروق اللّغة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة, 1701 ه . 

قاموس الأعلام لسامي بالتركيّة, طبع اسلاميول. ‏ حلّدات, 1707ه. 
قاموس عبريّ ‏ عرب لقوجمان. طبع 1617/٠‏ م. 
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الرموز للكتب المنقولة عنها الكتاب 


قم > قاموس كتاب مقدّس بالفارسيّة لمستر هاكس . طبع بيروت. 1918 م. 
كليًا - كليّات أبي البقاء الكفوي. طبع إيران. 11485 ه . 

الكشّاف - تفسير الكشّاف للزمخشري, طبع مصبر, 17708 ه. 

السا - لسان العرب لابن منظور, ٠9‏ بجلّداً. طبع بيروت, 170/6 ه. 
المروج > مروج الذهب للمسعوديّ, في يجلّدين, طبع مصرء 1115 ه. 
المسالك للممالك لأبي إسحاق الإصطخري الكرخي, طبع أورياء 15317 م 


طبع بريل. 


مصبا > المصباح المنير للفيُوميّ. طبع مصير, 17117 ه . 

المعرب - المعرّب من الكلام الأعجيمي للجواليق, طبع مصير, 1ه . 
معجم البلدان لياقوت الحموئة ميظيع بتركبت, ه مجلّدات, 1501 م. 

مفر - المفردات في غريب القرّآنَللزاغج, طبع مصر, 117 ه. 

مقا - معجم مقاييس اللفة بقارن ملّدات. طبع مصير, ٠176ه.‏ 
النخبة الأزهريّة في تخطيط الكرة الأرضيّة. طبع مصير. 

نهاية الإرب في معرفة أنساب العرب للقلقشندي؛ طبع بغداد, 117/4 ه . 
مغني اليب لابن هشام؛ طبع إيرآن. 

الكافية لابن حاجب, في النحوء المطبوعة مع شروحها. 

شرح الكافية للرضي نم الأمة طبع إيران. 

إنجيل مث من كتب العهد الجديد. طبع بريطانها . 


